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Myslac z lasem

Irena Antonina Telezyniska

O ksiazce: Eduardo Kohn, How Forests Think. Toward an Anthropology beyond the Human,
University of California Press, London 2013, s. 267.

Juz sam tytul ksigzki Eduardo Kohna — How Forests Think jest intrygujacy. Autor
podkresla, ze nie napisal ksigzki pod tytulem: ,Jak Runa mysla, ze las mys’li”l, tyl-
ko doktadnie ,Jak mysli las” Odruchowa reakcja umystu idacego swoimi dobrze
znanymi $ciezkami jest potraktowanie tego tytutu jako metafory. Jednak to wtasnie
z naszych wygodnych $ciezek ksigzka Kohna nas wytrgca, proponujgc nam, aby$my
z odrobing dobrej woli zanurzyli si¢ w gestwine amazonskiej puszczy, gdzie naszym
przewodnikiem bedzie runa-puma, osoba-jaguar.

How Forests Think nie jest klasyczng monografia antropologiczng. Cho¢ gle-
boko zakorzeniona w badaniach terenowych, ktére autor prowadzit w wiosce ludzi
Runa, Avilli, w Ekwadorze, spedzajac w terenie nieprzerwanie cztery lata (od 1996
do 2000 roku?), wychodzi daleko poza nie, proponujgc nowy rodzaj antropologii —
antropologie wykraczajaca poza cztowieka. Stojac na ramionach takich olbrzymow
jak Eduardo Viveiros de Castro, Philippe Descola czy Bruno Latour, Kohn dokonuje
prawdziwego skoku myslowego i wytycza zupelnie nowa $ciezke, rozszerzajac pojecie
mys$lenia poza cztowieka. Cho¢ idee posthumanistyczne majg juz ugruntowang pozy-
cje w naukach humanistycznych, How Forests Think rzuca na nie $wieze spojrzenie
i je redefiniuje. Opierajac sie na filozofii Charlesa Peirce’a, a w szczegolnosci na jego
rozroznieniu znakéw na ikoniczne, indeksowe i symboliczne, znajduje nowy sposéb

realizacji wezwania Viveriosa de Castro do ,,zdekolonizowania myslenia”

1 Runa w jezyku keczua, ktérym postuguja sie mieszkanicy Avilli, oznacza zaréwno samych ludzi, ktérzy tam
mieszkaja jak i cztowieka per se.

2 Pierwszy raz Kohn odwiedzil Aville w 1992 roku. Nawet po skorficzeniu badan bywal tam regularnie - ostatnia
wizyta, o ktérej wspomina w ksigzce, odbyla si¢ w 2010 roku.
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Kluczowa dla zrozumienia projektu Kohna jest teoria semiotyczna Peirce’a. Znak
to ,,co$, co oznacza co$ dla kogo$ pod jakim$ wzgledem lub w jakim$ zakresie”?. Znaki
istniejagce w $wiecie sg trojakiego rodzaju. Ikoniczne dziela pewne podobienstwo
z przedmiotem, ktory reprezentujg. Takim znakiem jest ,,stowo” ta ta w jezyku keczua,
ktére oznacza $cinanie drzewa, czy tsupu oddajace zanurzenie si¢ czego$ w wodzie.
»Nizinny (jezyk) Keczua posiada setki »stow« takich jak ta ta, pu oh, czy tsupu, kto-
re co$ oznaczaja ze wzgledu na sposob, w jaki dzwiekowo przekazujg obraz tego, jak

jakie$ dziatanie wydarza sie¢ w $wiecie”*

. Opieraja sie¢ one na ignorowaniu réznicy
miedzy sobg samymi a tym, co reprezentuja. ,,Jesli znaki ikoniczne sg tym, czym sa
same w sobie, bez wzgledu na istnienie rzeczy, na ktéra wskazuja, to indeksy zawie-
rajg fakty same w sobie””. Znaki indeksowe wskazuja na zwigzki miedzy zjawiskami.
Palma spadajgca na ziemie sprawia, ze siedzaca na niej malpa wychodzi z ukrycia.
Samo to zdarzenie jest znakiem - oznacza ono cos$ dla malpy. Trzesace sie drzewo
moze oznacza¢ wadliwg galaz na ktdrej siedzi malpa albo jaguara wspinajacego sie na
drzewo. Indeksy wymuszaja uwage — zachecaja nas, aby$my stworzyli zwigzek mie-
dzy tym, co si¢ wlasnie dzieje, a tym, co moze si¢ potencjalnie sta¢. Trzecim rodzajem
znakow sg znaki symboliczne. Wskazuja one na swoj obiekt niebezposrednio, poprzez
systematyczne odnoszenie si¢ do innych symbolicznych ,znakéw” S3 one dome-
ng czltowieka - wedlug Peirce’a, tworzenie symboli jest stricte ludzky aktywnoscia.
Jednak w swoim etnocentryzmie zapominamy, ze symbole to tylko jeden z mozliwych
rodzajow znakow. Rozumiejac reprezentacje jako co$ przynaleznego ludziom, zakla-
damy, Ze wszystkie maja jezykowa nature, co odcina nas jednak od szerszego pola
semiotycznego, ktore dzielimy z innymi istotami. Kohn postuluje wigc, abysmy ,,spro-
wincjonalizowali jezyk” i otworzyli si¢ na ten szerszy semiotyczny $wiat.

Zycie jest konstytutywnie semiotyczne. Jest wynikiem ciaglych proceséw znakéw,
w ktdrych jedna my$l rodzi nastepna i nastepng. Nie jest ono pozbawione znaczenia
- to nie cztowiek nadaje znaczenie $wiatu, tylko znaczenie wyplywa ze $wiata jako
takiego. ,,Mean-ings [znaczenia-§rodki] — relacje $rodkow i celéw, dazenia, powody,
telos, zamiary, funkcje i znaczenia - wylaniajg si¢ w $wiecie zyjacych mysli. (...)
Aboutness - reprezentacje, intencje i powody w ich najbardziej podstawowej formie
~ jest inherentng cechg strukturyzujaca dynamike zycia w $wiecie biologicznym”®.
Semiotycznos$¢ Zycia przejawia si¢ na przyktad w procesie ewolucyjnej adaptacji.

3 E.Kohn, How Forests Think. Toward an Anthropology beyond the Human, University of California Press, London
2013, s. 31 (Wszystkie thumaczenia zawarte w recenzji zostaly opracowane przez Autorke).

4 Tamze.
Tamze.

6 Tamze,s. 72-73.
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Jezyk i wydtuzony ryjek mréwkojada odzwierciedlajg specyficzne wtasciwosci jego
$rodowiska - ksztalt mrowczych tuneli, z ktorych mréwkojady czerpia swoje po-
zywienie. ,,Owo ewolucyjne przystosowanie jest znakiem w tym sensie, Ze jest inter-
pretowane (w bardzo cielesny sposob, bowiem nie ma tu Zadnej $wiadomosci ani
refleksji) przez nastepne pokolenie, w odniesieniu do tego, o czym dany znak moéwi

(tzn. ksztaltu mréwczych tuneli)”’

. Odtwarzany i reinterpretowany w kolejnych po-
koleniach mréowkojadéw staje sie coraz doktadniejszg reprezentacja sposobu, w jaki
zbudowane sa kolonie mrowek. Na zasadzie doboru naturalnego mréwkojady, kto-
re w mniej doktadny sposéb reprezentujg ksztalt mréwczych tuneli, nie s3 w stanie
przezy¢ i splodzi¢ kolejnych generacji. Mréwkojad jest zaréwno ikoniczng reprezen-
tacja swojego przodka jak i czyms wiecej — rdézni si¢ od niego, gdyz jego ryjek jest
coraz dokladniejsza reprezentacja jego otoczenia. Re-prezentuje go w rzeczywistosci,
uobecnia, ale tez zapomina tych swoich przodkdéw, ktorzy nie byli wystarczajaco dopa-
sowani, aby przetrwac. To ciggle mediowanie miedzy pamietaniem i zapominaniem
jest wedlug Eduardo Kohna wyrdznikiem zycia. Mozna odnalez¢ je w historii wytania-
nia sie gatunkdw — zaréwno zwierzat jak i roélin. Zycie jest semiotycznym procesem,
ktory zaréwno wytwarza jak i zaczyna sie w jednostkach (self). ,Jednostka nie stoi
poza semiotyczng dynamikg jako »Natura«, ewolucja, zegarmistrz, duszek homun-
kulus czy (ludzki) obserwator. Jednostkowo$¢ wynurza sie raczej z wnetrza dynamiki
semiotycznej jako wynik procesu produkcji nowego znaku, ktdry jest interpretacja
znaku poprzedniego. Wlasnie z tego powodu powinno si¢ uwazaé nie-ludzkie [non-
human] organizmy jako jednostki, a Zycie biologiczne jako proces znakéw, cho¢ co
prawda taki, ktory jest na ogét wysoce uciele$niony i niesymboliczny”®.

Przenikanie si¢ znaczen, znakdw, mysli, osdb, zycia — caly ten semiotyczny pro-
ces najtatwiej uzmystowi¢ sobie w specyficznym klimacie puszczy amazonskiej, ktory
wytworzyl ekologie 0sob (ecology of selves). Postuze sie tu przykladem Kohna odnosnie
rozmnazania sie leafcutter ants (Atta spp) — specyficznego rodzaju mréwek Zywigcych
sie lis¢émi i zamieszkujacych potudniowg oraz centralng Ameryke. Sg one zaréwno dla
ludzi mieszkajacych w Avilli jak i innych drapieznikéw rzadkim przysmakiem, boga-
tym w ttuszcz. Ukryte na co dzien w glebinach swoich tuneli, raz do roku wylatujg, aby
rozmnozy¢ sie z mréwkami z innych kolonii rozsianych na przestrzeni puszczy. Sam
proces trwa okofo kilkunastu minut i zachodzi tuz przed wzej$ciem stonica - mrowki
staraja sie unikng¢ nietoperzy i ptakdw, ktérych ofiarg moglyby pas¢. Nie da sie pre-
cyzyjnie przewidzie¢, kiedy dokladnie mrowki zerwg si¢ do lotu, jednak Runa staraja

7 Tamze, s. 74.
8 Tamze,s. 75.
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sie oszacowac ten moment poprzez bardzo uwazne odczytywanie znakéw plynacych
z otaczajacego ich srodowiska — wzrostu liczby insektéw, zmian w zachowaniu zwie-
rzat, obradzaniu drzew owocowych. ,Ludzie probuja wkroczy¢ w czes¢ logiki sieci
semiotycznej, ktora strukturyzuje zycie mréwek, by ztapac je w ciagu tych kilku minut
w roku, kiedy wylatujg ze swoich siedzib. (Runa) prébuja podpiac sie pod komuni-

kacyjne uniwersum mréwek i wielu innych stworzen zwigzanych z nimi”’

. Traktujac
mréwki jako osoby i probujgc zrozumieé sposdb postrzegania $wiata, ktory kieruje ich
zachowaniami, mieszkaicy Avilii potrafig zdobywaé tak lubiany przez nich przysmak.
Odnosza sukces, gdyz sa w stanie wkroczy¢ w logike i sposob myslenia lasu. Jak pisze
Kohn: ,,Jest to mozliwe dzieki temu, ze jego (i nasze) mysli przypominaja w waznych
aspektach te, ktdre strukturyzuja stosunki miedzy tymi zywymi myslami, ktore spra-
wiajg, ze las jest tym, czym jest: gesta, kwitnacg ekologig jednostek™!.

Praca Eduardo Kohna sktada sie z 6 rozdziatow, wstepu i epilogu; gestnieje w mia-
re czytania. Precyzyjno$¢ wywodu autora wymusza na czytelniku stopniowe zanurza-
nie sie¢ — spiralne schodzenie w glab matecznika. Zaczynamy od teorii semiotycznej
Peircea, od ,,Otwartej calosci” (The Open Whole) — wychodzimy poza symboliczne
znaki, ktére konstruujg ludzki jezyk, otwierajac si¢ na inne rodzaje reprezentaciji,
dostrajamy sie (attuned) do innej, wieckszej catosci. Schodzimy glebiej, do ,,Zywej
mys$li” (Living Thought) - ekologii jednostek (ecology of selves), uwzgledniajacej per-
spektywy réznych osob zaréwno ludzkich, jak i nie-ludzkich (human and non-human
persons); zrownujemy osobe i znak, zycie i mysl, co prowadzi nas do zywego (ani-
mate) $wiata, ktéry wbrew przewidywaniom Maxa Webera nadal jest zaczarowany
(enchanted). W kolejnym kregu - ,,Slepocie duszy” (Soul Blindness) zanurzamy sie
w relacje z innymi osobami, ktére zaleza od naszej zdolnosci zrozumienia ich per-
spektywy; staramy sie nie zapomnie¢ o tych innych osobach, nie zreifikowa¢ ich,
w przeciwnym razie wylaczamy si¢ z istnienia w relacyjnej ekologii istot, stajemy sie
monadami; dostrzegamy male codzienne przejawy $mierci (little deaths), a ja sama
widzimy jako immanentng wobec zycia. Idziemy dalej do ,,Trans-gatunkowego pidzi-
nu” (Trans-Species Pidgin) — skupiamy sie na naszej relacji z psem, ktora odbija w sobie
wiele innych relacji wladzy; uwzgledniamy sny, ktére sa kolejng przestrzenia inter-
akcji w $wiecie i probujemy zinterpretowac te, ktore $nig sie naszemu psu. Dgzymy
w glab ,,Bezwysitkowej skutecznosci formy” (Form’s Effortless Efficacy) — wylania-
nia i rozprzestrzeniania si¢ wzordéw, ktore Zzycie wykorzystuje, wspiera i powiela.
Ostatecznie docieramy do ,,Zyjacej przyszlto$ci” (The Living Future) - specyficznej dla

9 Tamze, s. 80-81.

10 Tamze.
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zycia przyczynowosci, gdzie przyszlos¢ wplywa na terazniejszo$¢ poprzez mediacje
znakow; do krainy zmartych 1 panéw duchéw (spirit masters) w glebi lasu.

Eduardo Kohn zostal doceniony za swoja prace i zyskal spore uznanie. Marylin
Strathern opisala jg jako ,,skok myslowy w najbardziej kreatywnym z mozliwych sensie
tego wyrazenia” Ponadto w 2014 roku HAU - Journal of Enthnographic Theory poswie-
cil ksigzce cale sympozjum, czego wynikiem byta seria sze$ciu artykutéw'!, ktérych
autorami byli miedzy innymi Bruno Latour i Philippe Descola. Odzywaja si¢ tu glosy
krytyczne: reprodukowanie dualizmu natura-kultura przez autora; uznanie znakow
symbolicznych jako stricte ludzkich, chociaz wcale nie muszg si¢ one ogranicza¢ tyl-
ko do tych istot; wykluczenie nieozywionych przedmiotéw z projektu anthropology
beyond the human pomimo ich sprawczosci; maly nacisk na sposoby komunikowania
sie rodlin. Niemniej wszyscy autorzy sg zgodni co do innowacyjnosci pracy Kohna,
a ich uwagi s raczej wskazaniem kolejnych tropow, ktérymi jego projekt mogiby
podazy¢.

How Forests Think to ksigzka niepodobna do Zadnej innej. Sam autor swdj cel
rozumie nastepujaco: ,,Myslenie w tej ksiazce samo dziata poprzez obrazy. Niektore
z nich przychodza pod postacig snéw, lecz takze jako przyklady, anegdoty, zagadki,
pytania, problemy, niebywale zestawienia czy nawet fotografie. Takie obrazy moga na
nas wplywag, jesli im na to pozwolimy. Moim celem w niniejszej pracy jest stworzenie
okolicznosci koniecznych, by uczyni¢ taki rodzaj myslenia mozliwym”'%. Cho¢ jest to
projekt piekny w swoim rozmachu, nastrecza rowniez trudnosci - szczegélnie jezy-
kowych. Czasem wrecz iscie poetyckie opisy zdarzen, snow, spotkan przeplatajg sie
z wyrafinowanym naukowym jezykiem Kohna. Jego zamilowanie do neologizmow,
ktérych celem czesto jest rezonowanie gdzie§ we wnetrzu czytelnika, nie wszystkim
moze przypas¢ do gustu. Zniuansowany wywod autora jest gteboko zakorzeniony
w jego wieloletnim terenowym doswiadczeniu, niedosyt pozostawia jednak etnografia
Runa, o ktérych de facto niewiele dowiadujemy si¢ z samej ksigzki. Teoretyczny cigzar
tego dziela czuje sie na kazdej stronie i zdecydowanie warto wlozy¢ wysitek w jego
przeczytanie. Kohn patrzy zupelnie §wiezym okiem na problemy, ktére wydaja sie tak
dobrze znane antropologii. Sadze, ze How Forests Think moze stanowi¢ inspiracje dla
kazdego - jako ksigzka o Zyciu i mysleniu jest niemal réwnie pelna i nieograniczona.
Przelomowa w swojej innowacyjnosci niechybnie wejdzie do kanonu lektur antropo-
logicznych, wyznaczajac nowy tor w tej dziedzinie.

11 Book Symposium - How Forests Think: Toward an Anthropology Beyond the Human (Eduardo Kohn): http://
www.haujournal.org/index.php/hau/issue/view/hau4.2 [19.05.2016].

12 E.Kohn, How Forests Think..., dz. cyt., s. 14.
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