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Palma Dewory Moszego Kordowera jako
egzemplifikacja zydowskiej kabalistycznej
doktryny etycznej pod postacia imitatio dei

Artykul podejmuje zagadnienie zydowskich kabalistycznych dyrektyw etycznych,, sformutowanych
w Palmie Dewory autorstwa zydowskiego mistyka-kabalisty Moszego Kordowera. Czyni to w oparciu
o fundamentalna idee mistyki judaizmu - kategorie dziesieciu sefirot, ktore w tutejszym systemie
etycznym zostaly, kazda z osobna, skorelowane z pozadanymi i zalecanymi ludzkimi sposobami
postepowania, zachowania sie wobec blizniego. Rezultatem zalecenia wehalachta bederachaw, tj. idei
nasladowania Boga (imitatio dei) — wyrazajacej sie tu w regule nasladowania sefirot, tj. uwewnetrz-
niania, ,,zaszczepiania” w sobie cnot, cech moralnych immanentnych poszczegdlnym sefirotycznym
atrybutom (ktorych istota pozostaje przymiot miltosierdzia) — jest cztowiek doskonaly etycznie, ergo

podobajgcy sie Bogu, co stanowi warto$¢ najwyzsza religijnego Zyda.

Celem niniejszego artykutu bedzie zaprezentowanie elementarnych idei etyki
zydowskiej, tj. zasad, dyrektyw moralnych, obowiazujacych wyznawcow religii
mojzeszowej — judaizmu. Materia ta ukazana zostanie w oparciu o tezy zawarte
w opublikowanej pierwotnie w Wenecji w roku 1589 Palmie Dewory (hebr. Tomer
Dewora) autorstwa Moszego (Mojzesza) Kordowera' (1522-1570) - zydowskiego
mistyka miasta Safed (Cfat) w gérnej Palestynie?, zwanego ,Ramakiem” (akronim
od rabbi Mosze ben Jakob Kordowero), centralnej osobowosci formujacej si¢ w XVI
wieku klasycznej, dojrzalej mysli kabalistycznej, tworcy kompletnego intelektualnego

! M. Kordowero, Tomer Dewora, Venezia 1589 (po hebrajsku). Polskie wydanie omawianej ksiggi
(Palma Dewory) opublikowane zostalo w tltumaczeniu Joanny Biatek i rabina Sachy Pecarica nakladem
Stowarzyszenia Pardes, Krakoéw 2007. Przekladu pierwszego rozdzialu dzieta dokonat tez T. Sikora,
Trzynascie miar mitosierdzia, ,Nomos” 1995, nr 10, s. 60-74.

2 Na temat sylwetek przedstawicieli kabalistycznej grupy z Safed (w tym Kordowera) i calego
ruchu safedzkiego zob. S. Schechter, Safed in the Sixteenth Century, [w:] tegoz, Studies in Judaism,
Philadelphia, The Jewish Publication Society of America 1908, s. 202-306. Jezeli idzie o bibliografie
(w jezyku angielskim) Zrodet zwigzanych z kabalg okresu oraz okregu safedzkiego (i nie tylko), takze
zrozréznieniem na konkretnych kabalistéw, zob. opracowanie D. Karra na http://www.digital-brilliance.
com/kab/karr/lkie.pdf [08-05-2012]. Odnosnie do Mojzesza Kordowera i jego szkoly kabaly zob. tez:
I. Robinson, Moses Cordovero and Kabbalistic Education in the Sixteenth Century, ,Judaism” 1990,
vol. 39, New York, American Jewish Congress, s. 155-162.
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systemu teologii mistycznego judaizmu, uwazanego z tego powodu za jednego
z najwybitniejszych kabalistow wszystkich czaséw. Mimo wiec, ze Palma Dewory
stanowi jeden z fundamentalnych traktatow mistycznego nurtu religii zydowskiej,
zydowskiego ezoteryzmu - tj. kabaly?, a nie ortodoksyjnego judaizmu, to ,,przez
dtugi czas stanowila podstawowe dzielo etyki zydowskiej™. Stad tez uzasadnione jest
przedstawienie jej aksjomatéw w odniesieniu do catosci wytycznych normujacych
zycie religijnego Zyda - nie tylko zydowskiego mistyka, czy cislej — kabalisty®.

Etyka Palmy Dewory, jako etyka zydowska, a wiec zwigzana immanentnie z kon-
kretna tradycja religijna, jest zatem z koniecznosci rodzajem etyki religijnej. Nie jest
to ogol regul, standardéw moralnych, ktére moga pozostawaé wlasciwe kazdemu
czlowiekowi. Jest to tym samym etyka raczej ekskluzywna, a nie inkluzywna. Jej
wytyczne postuch odnalez¢ moga pos$rod wyznawcow religii mojzeszowej lub jej
sympatykow — nie jest to etyka laicka, §wiecka, jakas etyka ,,0gélna’, ,,szeroka”.
Poniewaz nauka Palmy Dewory jest nauka legitymizowang religijnie, ustanawia
komponent judaizmu - a przede wszystkim jego mistycznej $ciezki. Ergo, jest
zespotem dyrektyw moralnych dla religijnych Zydéw.

W jawny sposdb powyzsza okolicznos¢ potwierdza takze fakt, ze etyczna doktryna
omawianego dziela definiowana jest w ramach optyki wehalachta bederachaw - ,,be-
dziesz chodzil Jego [tj. Boga, boskimi — DB] $ciezkami™, tj. dewizy, zasady poste-
powania, wyjetej explicite z biblijnej ksiegi Dewarim (Ksiegi Powtdérzonego Prawa, 5
Ksiegi Mojzeszowej) (28, 9). Palma Dewory w swojej nauce wehalachta bederachaw
wyznacza tym samym idee imitatio dei — ide¢ nasladowania Boga. ,,Ksiega ta jest zatem
dla Zyda [sic!] niezbednym podrecznikiem Zzycia, poniewaz wyja$nia istote Boskich
atrybutéw, na ktérych czlowiek powinien wzorowac¢ si¢ w swoim postepowaniu’™.

Nasladowanie Boga wyraza si¢ tu w nasladowaniu sefirot. Sefirot (. poj. - sefira),
wystepujace pod postacig dekady, ustanawiaja w nauce kabaly - tj. sensu stricto
galezi, formie, zydowskiej mistyki tudziez ezoteryki rozwijajacej sie od XII wieku
na terenach Langwedocji, Prowansji i Hiszpanii — objawione boskie atrybuty,
modalnosci, aspekty, jakosci, poprzez ktére Bog (jako transcendens, okreslany
w terminologii kabalistycznej przy uzyciu formuly Ein-Sof®) wchodzi w kontakt ze

? Sam Kordowero pozostawil po sobie kompletny system interpretacji ezoteryczno-mistycznych
tez doktryny judaistycznej. Poza najbardziej doniostymi, systematycznymi ksiegami: Tormer Dewora,
Pardes Rimmonim (Krakow 1591; skrocone wersje tego utworu opublikowali: Menahem Azaria
z Fano, Pela ha-Rimmon, Venezia 1600 i Samuel Gallico, Asis Rimmonim, Venezia 1601) oraz Elima
Rabbati (Lemberg 1881) (wszystkie dzieta w jezyku hebrajskim) Kordowero sporzadzit takze liczne
inne pisma mistyczne.

* M. Kordowero, Palma Dewory, dz. cyt., s. 5 (wstep S. Pecarica).

* Kabala to forma mistyki, ezoteryki zydowskiej, w jaka mistyczny judaizm zorganizowal si¢ ok.
XI-XII wieku.

¢ M. Kordowero, Palma Dewory, dz. cyt., s. 7 (wstgp S. Pecarica).

7 Tamze.

8 Hebr. Ein (En) Sof = ,bez konica’, ,,nieskonczone” (ein = ,nic’; ,brak’, ,bez-", ,nie”; sof = ,koniec’,
»[s]konczy¢ si¢”). Ein-Sof to kategoria paralelna koncepcji Deus otiosus i Deus absconditus.
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stworzeniem. Sefirot to zamanifestowane boze sily, potencje, hipostazy, emanacje.
Sefirot w klasycznej wyktadni kabalistycznej akcentuja aspekt bostwa przejawionego,
tj. takiego Boga, ktory opisany zostal na kartach Tanach (Starego Testamentu) -
konstytuujg tym samym struktury stuzace transcendentnemu bostwu w procesie
jego immanentyzacji. Z kolei w kompleksie twierdzen ezoterycznej, mistycznej mysli
judaizmu jako takiej — a wigc w ujeciu szerszym, gdzie w gre wchodzi zydowska
filozofia i teozofia mistyczna okresu prekabalistycznego, a wigc czasu sprzed XII
wieku (wstecz az do pierwszych wiekdw n.e.) — kategoria sefirot denotuje szerszy
zakres znaczeniowy: sefirot stanowig tu wyjsciowo, co implikowane jest etymologia
owego pojecia mistyczne liczby, wyliczenia, enumeracje (termin sefira/sefirot to
derywat od hebrajskiego rdzenia 1-9-0, tj. s-f-r)°.

Poniewaz posta¢ Kordowera reprezentuje okres kabaly par excellence, tj. nor-
matywnej, dojrzalej kabaly XVI wieku, interesowac nas bedzie pierwsze ujecie
koncepciji sefirot. W owej klasycznej egzegezie kabalistycznej, ktérej Kordowero
pozostaje naczelnym przedstawicielem, poszczegdlne sefiry z dekady faczone sg ze
specyficznymi nazwami (przy czym proces asocjowania konkretnych sefirot z real-
nymi desygnatami rozpoczat si¢ przed wylonieniem si¢ okregu kabaly safedzkiej,
tzn. zaznacza si¢ juz u poczatku formowania si¢ kabaty jako takiej) oraz pozycjami,
jakie zajmowac¢ zaczely na kabalistycznym sefirotycznym ,drzewie zycia’, tzn. ec
chajim - diagramie odpowiadajacym boskiej strukturze, na ktérym to glifie sefirot
przedstawiane sg pod postacig okregow™.

Sefirot w wykladni kabalistycznej konwencjonalnie przyjmujg nastepujace
nazwy (poczynajac od sefiry pierwszej, a tym samym najwyzszej na sefirotycznym
»drzewie zycia”):

Keter — ,Korona” (Boga), zwana tez Keter Eljon - ,,Najwyzsza Korona (Boga)”,

Chochma - ,Madros¢” (Boga),

Bina - ,,Rozumienie’, ,Zrozumienie’, ,Inteligencja” (Boga),

Chesed - ,Laskawos¢”, ,,Milosierdzie”, ,, Lito$¢”, ,Dobro¢” (Boga), rowniez ,,Mi-
to$¢” (Boga); jako Gedula natomiast - ,Wielkos$¢”, ,Wspanialos¢” (Boga),

Gewura - ,Sila”, ,Moc” (Boga); takze ,,Surowo$¢’, ,,Srogos¢”, ,,(Sprawiedliwy)
Sad’, ,,Sprawiedliwos¢” (Boga) — i wowczas jako Din,

° Hebr. 091 (safar) = ,liczy&’, ,wylicza¢”; hebr. 0977 (sifra) = ,,cyfra’”

10 Owa procedura ,,plasowania” sefirot na ec chajim, jakkolwiek obserwowana w kabale od
wieku XIV, osiaga kulminacje na terenie Safedu w wieku XVI, epoce Kordowera i Lurii. Izaak Luria
(1534-1572) (Ari - ,Lew”) to obok Kordowera najbardziej znany kabalista, ktérego wplyw na kon-
stytuowanie si¢ nowozytnej mysli kabalistycznej pozostaje nieoceniony. Luria stworzyt wyjatkowy
system teozofii zydowskiej, konstruujac nowe, charakterystyczne dla jego nauki, kategorie pojeciowe,
odnoszac je do doktryny sefirot i Ein-Sof. Byt uczniem Kordowera, razem z nim nalezat do grona
mistykow zydowskich w Safedzie. Kabala lurianska, jak pisze G. Scholem (zob. tegoz, Mistycyzm
zydowski i jego gléwne kierunki, przel. I. Kania, Warszawa, Aletheia 2007, s. 314), ,,(...)mniej wiecej
po 1625 roku stala si¢ czyms$ w rodzaju prawdziwej theologia mystica judaizmu’(...).
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Tiferet — ,Pieckno” (Boga); czasami ,,Milos¢”, ,Milosierdzie” lub ,Wspdlczucie”,
»Lagodnos¢” (Boga) — i wowczas jako Rachamim,

Necach - ,Wiecznos¢”, ,,Irwanie”, ,,Statos¢” (Boga), jakkolwiek tlumaczone jest
réwniez jako ,,Zwyciestwo’,

Hod - ,,Majestat” lub ,,Chwala” (Boga), rzadziej ,Splendor” badz ,Wspaniato$¢”
(Boga),

Jesod - ,,Fundament’, ,Podstawa” (twoérczych mocy Boga),

Malchut - ,Krélestwo” (Boga); sefira ta bardzo czgsto wystepuje tez w aspekcie
Szechiny - ,,Bozej Obecno$ci/(Omni-)Prezencji’, ,zamieszkiwania” Boga na ziemi.

Kazdy rozdzial Palmy Dewory po$wigcony jest jednej z sefirot, rozpoczynajac od
pierwszej, przy czym Keter scharakteryzowana zostala przy uzyciu idei ,trzynastu
atrybutéw (miar) milosierdzia” - tak w rozdziale pierwszym; w drugim rozdziale
ksiegi sefira ta analizowana jest w sposob, w jaki podchodzi sie¢ w nastepnych roz-
dzialach do pozostalych sefirotycznych atrybutéw, mianowicie w aspekcie ,,cech
charakteru”, ktore czlowiek winien w sobie ,,zaszczepic”

Odnosnie do kategorii ,,atrybutéw”, nalezy tu poczyni¢ krétkie rozrdznienie.
Traktat wyjasnia bowiem istote boskich atrybutéw zaréwno w ich ujeciu jako middot
- to jest trzynastu atrybutdw, dostownie ,,miar” (milosierdzia) najwyzszej sefiry
Keter, jak i atrybutéw ujetych ogoélniej - tj. w istocie sefirot. W kazdym wypadku
atrybuty sg ,,strukturami’, na ktérych cztowiek powinien wzorowac sie w swoim
postepowaniu. Sefirotyczne atrybuty zobrazowane zostaly pod katem wlasciwych
im cnét moralnych, ktére czlowiek winien, zgodnie z przedstawionym tu systemem
etycznym, na mocy paraleli i wzajemnej odpowiednio$ci, zinternalizowaé. Utwor
Palma Dewory to bowiem takze wyeksponowanie zwrotnych relacji, jakie zachodzi¢
majg pomiedzy czynami ludzkimi a procesami urzeczywistniajacymi si¢ w dziedzinie
sefirot. Innymi stowy, dzieto prezentuje zwiazki, jakie istnie¢ maja miedzy ludzmi
na ziemi a sferg sefirot ,na wysokosciach” (w mniejszym stopniu ksiega ukazuje
réwniez stosunki, jakie przebiegaja w samym systemie sefirot).

Aspektem wspomnianej idei [wehalachta bederachaw — DB], a zarazem podstawa etyki jest prze-
konanie, iz kazdy czyn czlowieka odbrzmiewa echem w gorze, w $wiecie Niebios, tak jak procesy
zachodzace w sefirach oddziatujac z kolei na §wiat ziemski. Ludzkie dobre uczynki sg zakorzenione
w gorze, w zwiazku istniejacym pomiedzy czlowiekiem a sefirami. W dziele Ramaka stwierdzenie
to nie jest piekng acz ogdlng idea. Wizja ta przyjmuje w nim ksztalt drobiazgowych i precyzyjnych
analiz, ukazujacych krok po kroku, jak czlowiek ma wcielaé w zycie nauke ptyngcg z poznania Bo-
zych Atrybutéw. (...) wszystkie pozornie przyziemne dziatania, ktére wykonujemy na tym $wiecie,
pozostajag duchowo potaczone ze Swiatami Boskimi i na nie oddzialtuja, a gdy [cztowiek — DB] to
zrozumie, bedzie zachowal [zachowywal - DB] najwyzsza ostroznos¢ zardwno w swoich dziataniach,

jak i w myslach’.

' M. Kordowero, Palma Dewory, dz. cyt., s. 8 (wstep S. Pecarica).
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Doktryna kabalistyczna akcentuje relacje miedzy tzw. mikrokosmosem (do-
minium czysto ludzkim) i makrokosmosem (dominium duchowym, boskim, tu:
sefirotycznym). Wszelki czyn dokonywany w $wiecie ziemskim posiada swoje odbicie
w $wiecie duchowym - i na odwro6t. Stad tez cztowiek, w wyniku owej korespon-
dencji, ma moc wplywania, poprzez wybierane przez siebie czyny i postepowanie,
na rzeczywisto$¢ boska. A z uwagi na warto$¢ tej ostatniej, stanowienie przez nig
summum bonum, jak i z powodu doniostosci faktu istnienia takiej zaleznosci — winien
czlowiek wybierac jedynie czyny pozadane ,,z punktu widzenia” Boga.

Czlowiek powinien zatem zinterioryzowac ,.trzynascie atrybutéw/miar mitosier-
dzia’, jako reprezentacje Keter — tj. wlasciwe pierwszej sefirze cechy, ktére koresponduja
z pozadanymi psychologicznym wlasciwosciami czlowieka - jak i pozostale dziewie¢
sefirot — mianowicie takze w wymiarze psychologicznych atrybutéw, cech charakteru.
Owa internalizacja mozliwa staje sie¢ w wyniku urzeczywistniania przez czlowieka
odpowiednich, prezentowanych w tekscie Palmy Dewory sposobow dziatania, postepo-
wania, ,,zachowywania si¢”, bedacych immanentnymi Bogu, a konkretniej — bedacych
wlasciwymi poszczegdlnym boskim sefirot, jako ze, co zaznaczono, te ostatnie stanowia
boskie atrybuty, tj. przejawione, uhipostazowane elementy boskiej catosci'.

Internalizacja ,,czynéw” wlasciwych poszczegdlnym sefirom (wraz z trzynastoma
atrybutami Kefer) jest dla cztowieka pozadana z uwagi na fakt, Ze postepujac w ten sposob
antycypuje on swoje ,,bytowanie” w olam ha-ba - ,,$wiecie, ktory nadejdzie”/,.swiecie,
ktéry ma nadej$¢” (kategorii z obrebu mysli Zzydowskiej — w czym takze wyraza sie
ekskluzywizm nauki Palmy Dewory, tj. jej odnoszenie si¢ do wyznawcow judaizmu).

Kazdy", kto podejmie si¢ regularnego studiowania tej ksiegi i bedzie ja odczytywal kazdego tygodnia
i miesiaca, ma zagwarantowane miejsce w swiecie, ktory nadejdzie. Za$ czlowiek, ktory rozwija w sobie
nawyk oddawania si¢ praktyce opisanej w tej ksiedze, bedzie szczgéliwy i przyniesie mu ona pozytek.
W istocie micwg' dla kazdego jest nabycie tej ksiggi®®.

12 T. Sikora ujmuje te ide¢ w stowach: ,,Poprzez introjekcyjng aktualizacje réznych cech elementéw
systemu sefirotycznego i odpowiadajace im dziatania czlowiek buduje w formach tego $wiata sfere
mozliwej obecnoséci zywiotu boskiego (...)"(...) Trzynascie miar milosierdzia, dz. cyt., s. 74.

1> W sensie: kazdy Zyd. Ksiega mowiac o (kazdym) cztowieku ma na mysli wyznawce judaizmu.

" Micwa to kolejny termin inherentnie zwiazany z religia zydowska. Oznacza ,,przykazanie’, tj. na-
kazany sposob postepowania (lub zaniechania postepowania; micwot bowiem w tradycji rabinicznej
dzielg si¢ na pozytywne - w liczbie 248 - i negatywne - w liczbie 365), zgodnie z ktérym zyje wyznawca
judaizmu. Implikuje to dwie rzeczy — po pierwsze: wylania sie stad ponowna egzemplifikacja tezy
o stanowieniu przez doktryne Palmy Dewory nauczania skierowanego li tylko do Zydéw; po drugie,
poniewaz micwa jest wyznacznikiem postepowania i sposobu zycia wyznawcy religii mojzeszowej
(popularnie pojeciem tym oznacza sie w judaizmie w istocie ,,dobry uczynek”), a tutaj przyréwnana
zostala do posiadania Palmy Dewory i zycia podlug jej nauk, same nauki ksiegi okazuja si¢ micwa,
a wiec wytyczng urzeczywistnianych czyndw i prowadzonego stylu zycia (tj. sa de facto dyrektywami
moralnymi). Fakt ten legitymuje okreélanie i traktowanie analizowanego dzieta jako ,,podrecznika”
etyki zydowskiej.

1> M. Kordowero, Palma Dewory, dz. cyt., s. 15 (,Wstep Gaona, autora dzieta Szela HaKadosz, do
praskiego wydania Tomer Dewora z 5381 (1620) roku”).
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W wyniku zalecanego w ksigdze procesu nasladowania bozych sefirot, cztowiek
sta¢ sie ma istotg na ,,obraz” (hebr. celem) i ,podobienstwo” (hebr. demut) Stworcy
(Boga)'¢, co dokonuje si¢ poprzez imitatio dei i stanowi mistyczno-etyczny ideal"’.
Idzie tu zatem o upodobnianie si¢ do Boga w czynach, o nasladowanie ,,dziatan”
sefirot, o ,doréwnywanie” boskim atrybutom w ich ,,czynach” - wéwczas cztowiek
upodobnia sie ,na obraz i podobienstwo” (celem we-demut) do sefirot, a wigc do
Boga'®. Gdyby czlowiek nie upodobnial si¢ do Stwércy w czynach, tj. nie jedno-
czyl sie z Bogiem, niemozliwe byloby zidentyfikowanie si¢ przez tegoz cztowieka
z sefirot, tj. de facto z bostwem, gdyz ,,czyny stanowig istote obrazu i wyzszego
[tj. tu: boskiego] podobienstwa”*.

W pierwszym rozdziale Palmy Dewory zawarte zostaly wskazéwki, jak zinternali-
zowac atrybuty sefiry Keter, ,,Korony” (symbolizujacej boska wole), w perspektywie
trzynastu atrybutow tejze najwyzszej sefiry. Innymi stowy, rozdziat traktuje o tym,
jak czlowiek ma uksztaltowa¢ w sobie i przyswoi¢ trzynascie atrybutéw (miar)
milosierdzia. Owych trzynascie atrybutéw utozsamionych zostato z trzynastoma
»czynami’, poprzez praktykowanie ktorych czlowiek, w efekcie, sta¢ sie ma podobny
Stworcy - a osiagniecie ,,istoty Boskiej Formy” jest tu punktem odniesienia i wzor-
cem, do ktorego si¢ dazy. Nasladowanie Boga dokonuje si¢ poprzez nasladowanie
dziel, tj. ,,czynéw” Keter, a wigc boskich dziatan w aspekcie sefiry Keter: manifestacji,
przejawu Boga pod postacig keterycznej hipostazy, bozego atrybutu, przymiotu,
modalno$ci, jakosci jako ,,Korony”, w ktorej przejawia si¢ ,,trzynascie atrybutow”.
Idea ,trzynastu miar (mitosierdzia)” wywiedziona zostala z konicowych wersetow
Ksiegi Micheasza (7, 18-20).

Wspomniane trzynascie sposobéw pozadanego dziatania ludzkiego - a wyj-
$ciowo: boskiego (stad nalezy je odwzorowac), bo sefirotycznego, a konkretniej
tu: middotycznego (middot to hebrajskie okreslenie wystepujace w tekscie Palmie
Dewory do mdéwienia o owych trzynastu ,,miarach’, ,atrybutach’, odnoszacych sie
do najwyzszej sefiry Keter) — s3 to:

1. Bycie osobg cierpliwa, znoszaca zniewagi innych, obdarzajaca ludzi dobrem
i wewnetrzna silg (nawet gdy jest si¢ przez nich 1zonym), bycie taskawym. Na takie
cechy, atrybuty Boga w aspekcie sefiry Keter, wskazuje formula , Kt6z jest, Boze,

' Co zaczerpnieto z idei biblijnej — zob. Bereszit (Ksigga Rodzaju, 1 Ksigga Mojzeszowa) 1, 26:
»Potem rzekl Bég: Uczynmy cztowieka na obraz nasz, podobnego do nas (...)(...)">

7 Odnosnie do tej koncepgcji i aspektu etyczno-moralnego por. rowniez korelacje wystepujaca
pomiedzy sposobami dzialania zalecanymi w prezentowanym tu systemie etycznym - tj. pozagdanym
zinterioryzowaniem przez cztowieka ,,czynéw” boskich atrybutéw — a ukazywanymi w teozofii kabaly
sposobami boskiego dzialania, ktore manifestuja si¢ poprzez dziatanie Boga za po$rednictwem ,wymia-
réw’, stron, czy $cislej: kolumn sefirotycznego ,,drzewa’, tj. middot ha-rachamim i middot ha-din.

18 Zob. M. Kordowero, Palma Dewory, dz. cyt., s. 17.

19 T. Sikora, Trzynascie miar mitosierdzia, dz. cyt., s. 60. (...) Najistotniejszym aspektem Boskiego
«obrazu» oraz «podobiefistwa» sg Jego czyny”, M. Kordowero, Palma Dewory, dz. cyt., s. 17.

2 M. Kordowero, Palma Dewory, dz. cyt., s. 17.
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jak Ty” (pierwsze stowa z Ksiegi Micheasza 7, 18)*, okreslajaca pierwsza midde
najwyzszej sefiry.

2. Cierpliwe znoszenie niewlasciwego zachowania innych, ukoronowane prze-
baczaniem im winy, zgodnie z boska wlasciwoscig wyrazajaca si¢ w wersecie: ,, Ty,
ktory przebaczasz wing” (Mi 7, 18) oraz ,, Iy przebaczasz calemu $wiatu” (midrasz
Tanchuma, Bereszit, rozdz. 9). Na mocy tego czlowiek ,,powinien cierpliwie znosi¢
zto$¢ swojego blizniego i krzywde przezen mu wyrzadzong, nawet jesli ten skrzywdzit
go do tego stopnia, ze krzywda jego trwa nadal. Powinien jg znosi¢ cierpliwie, dopoki
jego blizni nie poprawi si¢ lub dopdki krzywda sama z siebie nie zniknie?.

3. Udzielanie ulaskawienia, przebaczenia innym, ,,pomijanie przestepstwa”
(Mi 7, 18: ,odpuszczasz przestepstwo”), usuwanie wystepkéw bliznich (w sensie
wybaczania im ich, ale niekoniecznie zapominania), naprawianie zepsucia ludzi,
grzech6w bliznich, sprawianie, aby ci wstydzili si¢ powrotu na droge grzechu. Nalezy
kierowa¢ si¢ maksyma: ,Lecz u Ciebie jest odpuszczenie” (Psalm 130, 4).

4. Bycie odpowiedzialnym za siebie nawzajem, gdyz ludzie, zgodnie z nauka
Palmy Dewory, s3 ze sobg polaczeni i kazda dusza zawiera czastke wszystkich
innych ludzkich dusz. Tym samym, gdy ktos grzeszy, plami czastke kazdego innego
czlowieka (i swoja dusze takze). Dlatego czlowiek winien zachowywac sie w sposob
godny — majac na uwadze, Ze niemoralny czyn odbija si¢ na innych ludziach. Stad
czlowiek (tu: ,,syn Izreala”) jest odpowiedzialny i za swoje zachowanie (postepowa-
nie), i za zachowanie innych ludzi (z uwagi na jedng wspolng dusze)*. Wyrazenie
»Resztce swojego dziedzictwa” (Mi 7, 18) zaklada owo pokrewienstwo ludzi, zarazem
i pokrewienstwo Boga z rodzajem ludzkim. ,Czlowiek powinien pragna¢ dobra
swojego blizniego, cieszy¢ sie z powodzenia swojego sasiada, a takze szanowac
godnos¢ swojego przyjaciela jak swoja wtasna, jego przyjaciel bowiem jest w istocie
nim samym! [stad tez biblijny nakaz , bedziesz mitowal blizniego swego jak siebie
samego’, wyrazony w Wajikra (Ksiedze Kaptanskiej, 3 Ksiedze Mojzeszowej) 19,
18] (...). Co wigcej, nalezy radowac si¢ prawoscig swojego blizniego, nie uzywac
wobec niego krzywdzacych stéw ani nie pragnac jego upokorzenia. (...) cztowiek
nie powinien pragna¢ upokorzenia swojego blizniego, jego cierpienia czy upadku.
Przeciwnie, powinien raczej odczuwac jego bol tak, jakby to on sam cierpiat z po-
wodu tegoz bolu, oraz powinien cieszy¢ si¢ szczesciem innego czlowieka, tak jak
cieszylby sie wltasnym™*. Owe zachowania winno sie uskutecznia¢ z uwagi na po-
taczenie wszystkich ludzi, ich ,,pokrewienstwo’, zdeterminowane wspo6lng dusza.

5. Nietrwanie w uczuciu gniewu na innych, niepodsycanie gniewu bez konca,
a przeciwnie: uSmierzanie, fagodzenie swojego gniewu, usmierzanie wzburzenia -
podlug Micheaszowej sentencji ,,Iy (...), ktéry nie chowasz na wieki gniewu” oraz

2 Cytaty biblijne za ttumaczeniem: Biblia to jest Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu,
Warszawa, Brytyjskie i Zagraniczne Towarzystwo Biblijne 1996.

22 M. Kordowero, Palma Dewory, dz. cyt., s. 23.

» ,Synowie Izraela s3 odpowiedzialni za siebie nawzajem’, Szewuot 39a.

# M. Kordowero, Palma Dewory, dz. cyt., s. 29.
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zgodnie z biblijnym wersetem Psalmu 103, 9, réwniez méwigcym o ,,niegniewaniu
sie na wieki” i ,nieprawowaniu si¢ [tj. niewodzeniu sporéw — DB] ustawicznie”
Jednocze$nie idzie o okazywanie milosci, mitosierdzia drugiemu czlowiekowi (co
stanowi micwe), o nieganienie i nienapominanie bliznich, co sprowadza si¢ do
wyrzucenia ze swojego serca gniewu.

6. Pragnienie dobra blizniego, wyrazajace si¢ w praktykowaniu dobrych uczynkéw
(aktow dobroci) wzgledem drugiego cztowieka, w okazywaniu mitosierdzia, mitujacej
dobroci (0 czym méwi np. midrasz Wajikra raba 26, 8). Ow atrybut ukazuje sie
w sfowach Micheasza: ,,masz upodobanie w lasce”, co oznacza okazywanie sobie
nawzajem (przez synéw Izraela) dobroci, taskawosci. Nalezy zatem w drugim czto-
wieku widziec¢ jedynie pozytywne cechy, dostrzegac jego zalety, a nie wady. Chodzi
o afirmowanie dobrych cech charakteru blizniego i skupianie si¢ na nich wlasnie,
a nie na krzywdzie, ktéra blizni nam wyrzadzit. ,,(...) To, co w tym czlowieku dobre,
powinno wystarczy¢ nam do tego, by$smy pozbyli si¢ naszego gniewu w stosunku
do niego i wzbudzili w sobie przyjazne uczucia wzgledem niego oraz pragneli jego
dobra, moéwigc sobie: «Wystarczy mi dobro, ktdre w nim jest»”>.

7. Okazywanie milosierdzia cztowiekowi skruszonemu, tj. ,powracanie z mi-
toscig” do osoby, z ktorg sie pojednalo - méwi o tym Micheaszowy fragment:
»Znowu zmiluje si¢ nad nami”. Cztowiek nie powinien pielegnowac w sobie urazy
do blizniego, bedacej skutkiem gniewu za popelnione przez niego niegodne czy-
ny. Wiecej nawet — gdy czltowiek dostrzeze, ze blizni chce si¢ pojednac, ze zatuje
swojego zachowania wobec nas, ze jest skruszony i okazuje zal, powinien czltowiek
pomnozy¢ swoje milosierdzie i mitos¢ wzgledem niego. Nalezy okazaé zalujagcemu
blizniemu zyczliwo$¢ i dobro¢, jednak wigksza niz okazywana zwyczajowo ludziom,
ktérzy nigdy wobec nas nie ,,zgrzeszyli’, nie wyrzadzili nam krzywdy, przykrosci,
tj. zachowywali si¢ sprawiedliwie i poprawnie moralnie. Owo pojednanie siggac
ma milosci i zyczliwosci, jakie miedzy ludzmi byly uprzednio (a nawet dotykaé ma
czego$ wiecej, mianowicie miltosci bardziej duchowej).

8. Nieskupianie si¢ na ztych uczynkach wyrzadzonych przez drugiego czlowieka.
Trzeba ,,zamkna¢ oczy” na zlo blizniego, a mie¢ ,,przed oczami” tylko dobre rzeczy
przez niego uczynione. ,,Nalezy zawsze pamietac o dobru, jakie nasz blizni uczynit
wzgledem nas, pozwoli¢, aby wzieto gore nad wszystkimi jego ztymi czynami wobec
nas. Czlowiek nie powinien w swym sercu ujmowac niczego z dobra, jakie blizni mu
uczynit, méwigc: «Cho¢ wyswiadczyl mi on dobro, to przeciez réwniez wyrzadzit mi
krzywde», i zapominajac w ten sposob o dobru. Nie nalezy tak czynic¢!”? Stad ésmy
atrybut sefiry Keter wyraza si¢ w Micheaszowej formule ,,zmyje nasze winy”, a przy
tym i w Psalmie 5, 5: ,,Z1y [tj. tez i zto - DB] nie moze z tobg przebywac”. Nie po-
winno si¢ odejmowac niczego z micwot wypelnionych przez drugiego czlowieka, bo
one s3 i nie mogg zosta¢ umniejszone przez jego niegodne zachowanie. ,Usuwanie

25 Tamze, s. 35.
26 Tamze, s. 45.
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naszych win” ,,oznacza, ze wystepki — przeciwnie niz dobre uczynki - nie wzrastaja
w site przez Bogiem™, a zatem i w naszej percepcji blizniego nie powinny wzrasta¢
(bo odzwierciedlamy w zachowaniu boskie przymioty, middotyczne atrybuty).
A dobrych uczynkéw (wypelnionych micwot) nie mozna usungé.

9. Niekierowanie si¢ uczuciem nienawisci i brakiem szacunku do blizniego, jesli
ten ma problemy, jest przytloczony przez cierpienie, jest niegodziwcem albowiem
»gdy zostal ponizony, jest niczym twdj brat” (Makot 23a). Stad niegodziwcom, bun-
townikom, zle czynigcym, osobom poddawanym karze nalezy okazywa¢ (ponownie)
milosierdzie, zyczliwos¢, dobro¢, rownoczesnie strzec ich nalezy przed ich wrogami
i oprawcami. Nie powinno sie upatrywac przyczyny cierpienia oraz niedoli bliznich
w ich grzechach, uprzednich ztych czynach. ,Wrzuci do glebin morskich wszystkie
nasze grzechy” (Mi 7, 19) - zle czynigcy otrzymaja za swoje zle czyny sprawiedliwa
kare od Boga (w postaci pewnego cierpienia, jako odplaty za swoj grzech), ktdry
ich sprawiedliwie osadzi (gdy ci wyznajg grzechy, przyznaja sie¢ przed Bogiem do
swoich wystepkow i beda za nie szczerze zalowaé, chcac jednoczesnie otrzymac
oczyszczajacy kare za grzechy); my natomiast nie powinnismy ich ponownie karaé
i upatrywac w grzechach bliznich powodu ich obecnego stanu cierpienia. Pozadane
jest okazanie wobec drugiego cztowieka milosci, litosci, dobroci.

10. Postgpowanie wobec blizniego w sposob sprawiedliwy, tzn. szanujac prawa
drugiego cztowieka i nigdy ich nie famiac. ,,Powinien [czlowiek] prawdziwie oka-
zywaé mu [blizniemu] milosierdzie, podobnie jak Swiety, niech bedzie blogosta-
wiony, okazuje, podlug tejze miary prawdziwosci, mitosierdzie Swoim przecietnym
stworzeniom, by je prowadzi¢ do doskonalosci™. Nalezy kierowac si¢ prawoscia
(by¢ prawym), prawda, sprawiedliwos$cia i mitosierdziem. Méwi o tym formufa
»1y okazesz wiernos¢ [tj. dostownie ,,prawde” — DB] Jakubowi” (Mi 7, 20) — owe
przymioty i charakterystyki sa bowiem czyms ponad to, co uosabia biblijna postac¢
Jakuba (ktory personifikuje kierowanie si¢ w postepowaniu wylgcznie litera prawa
i tzw. ,,prawda’, co de facto wyznacza formalizm).

11. Wyjscie ponad to, co nakazuje prawo. Przekraczanie w postepowaniu atrybutu
prawosci, co oznacza urzeczywistnianie ,,dobroci Abrahama” (u Micheasza tyczy
sie tego formuta ,laske [w istocie ,dobro¢” — DB] Abrahamowi”), tj. kierowanie
sie w dzialaniu wobec blizniego jako$cia mitujacej dobroci. W stosunku do ludzi
bardziej uduchowionych - tj. tych, ktérzy w swoim postepowaniu wychodza poza
litere prawa (mojzeszowego), tzn. tych, ktérzy sa wyjatkowo dobrotliwi i pobozni
- czlowiek takze winien by¢ bardziej zyczliwy, milosierny, dobrotliwy, cierpliwy, mi-
tosciwy. W relacji z nimi wyjs$¢ nalezy poza nakazy i zalecenia mojzeszowego prawa
(Halachy), i na owej plaszczyznie ponad prawem sta¢ sie z nimi przyjacioimi®.

77 Tamze, s. 43.
28 Tamze, s. 53.
¥ Prawo mojzeszowe, Halacha, odsyta do stricte zydowskiego oblicza problematyki ksiegi.
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12. Niekierowanie wobec 0s6b w naszym mniemaniu niegodziwych - tj. nieza-
stugujacych na bycie obdarowanymi przez nas dobrocig - ztych intencji, ztosliwosci,
dokuczliwosci, aktéw okrucienstwa. Mimo nieprawosci bliznich winni oni otrzymacé
od kazdego mitosierdzie, a to z uwagi na ich pochodzenie, tj. przez wzglad na ich
praojcow, sa bowiem ,,dzie¢mi Abrahama, Izaaka i Jakuba’, ktorzy byli prawi i godni®.
»(...) A przeciez cztowiek ktory gardzi synami, gardzi takze ojcami (...)”*". Z powodu
zatem godnosci i prawosci zydowskich praojcow, posiadajg ich potomkowie (a wigc
ludnos¢ zydowskiego pochodzenia) godnos¢, ,,zastuge ojcéw”. Tym samym winno
sie szanowaé niegodziwcow, ukrywac ich hanbe i pomaga¢ im w ich poprawie,
przemianie, kierowa¢ ich ku doskonaleniu. Sens tej dyrektywy odnajduje wyraz
w Michaeszowym fragmencie ,,jak pod przysiega obiecate$ naszym ojcom™

13. Postepowanie wobec ludzi przez wzglad na ich dobre czyny, na dobro¢, ktéra
okazywali, a nie przez pryzmat ich aktualnej niegodziwosci. Nalezy mie¢ w pamieci
wszystkie spelnione przez blizniego micwot i wszystko dobre, co uczynil, jego stan
bez grzechu, stan prawosci. Nalezy przypomniec¢ sobie cale dobro dokonane przez
czlowieka w mlodosci - dlatego ten atrybut zawiera si¢ w Micheaszowych stowach:
»za dawnych dni” (por. ,Tak méwi Pan: Pomne¢ na milos¢ twojej mlodosci, na
uczucie czasu twojego narzeczenstwa, gdy chodzite$ ze mng na pustyni, w kraju
nie obsiewanym” - Ksiega Jeremiasza 2, 2). Na tej podstawie nalezy wyrobic sobie
pozytywny obraz drugiego czlowieka i w oparciu o to budowa¢ milosierdzie i do-
brotliwos¢ wobec niego - nalezy mitowac blizniego z uwagi na ,,dawne dni”. Gdy
bedzie si¢ miato przed oczami jedynie obraz blizniego jako dobrego czlowieka, ,,(...)
zaden czlowiek nie bedzie (...) niegodny wyswiadczenia mu dobra, pomodlenia si¢
za jego pomyslnos¢ i okazania mu mitosierdzia™2 Owa midda to ,atrybut, ktérym
Swiety, niech bedzie blogostawiony, kieruje sie wobec synéw Jisraela”. Réwnocze$nie
»atrybut ten zawiera w sobie wszystkie pozostale™.

Tak przedstawia si¢ charakterystyka trzynastu pozadanych sposobéw poste-
powania czltowieka wzgledem blizniego, oparta na koncepcie trzynastu boskich,
keterycznych atrybutéw, tj. ,,miar milosierdzia”, inherentnych boskiej ,,Koronie”,
tj. sefirze Keter.

Wehalachta bederachaw, a zatem imitatio dei - zbudowane na mocy idei paraleli
makrokosmos-mikrokosmos — wyraza si¢ tutaj w ,nasladowaniu” przez czlowieka
cech, immanentnych charakterystyk owych boskich trzynastu atrybutéw (miar)
milosierdzia. Czlowiek ,lgnie” do nich, upodobniajac si¢ do nich, tj. de facto upo-
dobniajac si¢ do Boga w jego aspekcie, przejawie sefiry Keter.

(...) wyjatkowos¢ [przedstawionych trzynastu boskich atrybutéw milosierdzia — DB] polega na

tym, ze w takiej mierze, w jakiej czlowiek kieruje sie nimi w tym $wiecie, na dole — w takiej samej

% Jak powyzej — jawna referencja do zydowskiego charakteru zalecen Palmy Dewory.

' M. Kordowero, Palma Dewory, dz. cyt., s. 57.
32 Tamze, s. 59.
3 Tamze, s. 57.
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mierze bedzie on godny otwarcia tego samego Boskiego Atrybutu w goérze. Jego dzialanie w gérze,
w Boskim Swiecie, bedzie dokladnie takie samo i cztowiek ten sprawi, ze Boski atrybut zajasnieje

w tym $wiecie™.

Czytelnik powinien juz w tym momencie wiedzie¢, dlaczego trzynascie atry-
butéw nierozerwalnie taczone jest z jakoscia milosierdzia. Dzieje si¢ tak, gdyz we
wszystkich atrybutach Korony cecha milosierdzia si¢ uzewnetrznia, a nawet wiecej
- »trzynascie atrybutéw” na cesze milosierdzia bazuje i buduje. To od milosierdzia
przejawianego w stosunku do blizniego, od milosiernego nastawienia do drugiego
cztowieka nalezy wyjs¢ w naszym postepowaniu wzgledem niego. To mitosierdzie
winno by¢ podstawowa wlasciwoscig ludzka, tj. de facto atrybutem boskim, ktéry
czlowiek - nasladujac Boga - internalizuje i realizuje. Jako$¢ mitosierdzia wytania
sie ze wszystkich przedstawionych ,,trzynastu miar”. Jest to kluczowy boski przymiot,
ktéry powinien stac si¢ takze zasadnicza cechg ludzkiego charakteru w naszym
ustosunkowaniu do innych ludzi.

Od czlowieka wymaga si¢ tu dostosowania — ze wzgledu na charakter sytuacji,
w jakiej w codziennym zyciu kazdego dnia wielokrotnie si¢ znajduje — do odpo-
wiedniego atrybutu wchodzacego w korpus trzynastu atrybutéw mitosierdzia.
Specyficzne okolicznosci wymagaja bowiem od niego konkretnego, specyficznego
dzialania, sposobu postepowania, a tym samym ,,uzycia jednego z owych [trzynastu]
atrybutéw”*. Czlowiek powinien zatem by¢ z nimi dokladnie zaznajomiony, aby
w odpowiednich okolicznosciach méc wybra¢ odpowiedni sposéb zachowania sie,
podejscia do blizniego, interpersonalnej relacji z drugim czltowiekiem. A kazde
dziatanie, kazdy sposdb postepowania (zwigzany z dang okolicznoscig zyciowa)
pozostaje zalezny od jednego szczegdlnego, keterycznego atrybutu i wymaga za-
chowania si¢ zgodnie z jego wlasciwosciami — ktére notabene zawsze sprowadzaja
sie do jakosci milosierdzia. Mitosierdzie bowiem jest tym, na czym cala koncepcja
boskich atrybutéw sie zasadza.

Rozdziat drugi Palmy Dewory takze opisuje Korone (sefir¢ Keter), jednak nie
dzieje si¢ to juz w aspekcie trzynastu atrybutéw. Mowi sie tu o przymiotach charak-
teru, cechach psychologicznych, ktére cztowiek winien w sobie ,,zaszczepic”, a ktore
to atrybuty takze stanowia cechy Keter. ,, Aby czlowiek nasladowal swego Stworce
zgodnie z atrybutem Keter (Korona, ktéra przedstawia najwyzsza Boska Wole),
powinien ponadto posiada¢ kilka zasadniczych cech charakteru, stanowigcych
gléwne podpory owego atrybutu”. Niniejsza optyka korespondencji i paraleli,
a takze internalizacji i ,nasladowania’, bedzie si¢ nastepnie odnosi¢ do kolejnych
sefirot, przedstawianych w kolejnych rozdziatach, jakkolwiek to wlasnie Keter
poswiecono w dziele najwiecej miejsca i uwagi.

3 Tamze, s. 59.
% Tamze.
3% Tamze, s. 61.
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Pierwszg cechg sefiry Keter, ktora jako wlasciwos¢ psychiczno-charakterologiczna
czlowiek winien w sobie zakorzeni¢, jest pokora. Czlowiek — na wzér Keter — nie
powinien si¢ wywyzsza¢ (Keter jest pierwsza i najwyzsza sefira w sefirotycznym
systemie), przeceniaé, przechwala¢ (Keter bowiem zawsze ,,zniza si¢’, ,,spoglada
w dot”, gdyz nad nig nie ma zadnej sefiry; tak samo cztowiek winien unizac sie).
~Czlowiek powinien odczuwa¢ zawstydzenie i nie spogladaé w gore, by nie okaza¢
tym samym wyniosloséci. Przeciwnie, powinien raczej kierowa¢ swdj wzrok ku
dotowi, umniejszajac przy tym poczucie wlasnej wartosci, na ile to tylko mozliwe.
Cecha ta [pokora] jest zalezna przede wszystkim od glowy, poniewaz czlowiek
demonstruje swoja wyniosto$¢ podnoszac glowe ku gorze, osoba za$ petna pokory
spuszcza gtowe w dot*®. Pierwsza cecha Keter mowi zatem o pozostawaniu przepel-
nionym pokorg, zarazem tez i mitosierdziem. Z uwagi na to od cztowieka wymaga
sie pokornego wyswiadczania innym dobra, niesienia bliznim pomocy, troszczenia
sie o wszystkich - takze o niegodziwcéw i ludzi nieprawych.

Drugi atrybut Korony odnosi si¢ do panowania nad swoimi myslami i niepozwa-
lania, aby zaprzatniete one byly myslami ,,ztymi”. Poniewaz Keter jest ,,catkowitym
wspoétczuciem, w ktérym nie ma miejsca na zadng surowos¢ badz srogos¢, tak
réwniez mysli cztowieka powinny by¢ oddzielone od wszystkiego, co gorszace™.
Wiecej nawet — méwi sie tu, Ze mysli czlowieka winny by¢ zogniskowane na dobru
najwyzszym, za ktore uchodzg tutaj: Tora (Pigcioksiag Mojzeszowy), wspaniatos§¢
Boga, jego milosierdzie i dobro¢*.

Trzecig cechg Keter, ktorg cztowiek powinien w Zyciu urzeczywistniac, jest bycie
tagodnym, uprzejmym i przychylnym wobec innych ludzi. Jest nig réwniez wyrze-
czenie si¢ jakiejkolwiek srogosci w stosunku do blizniego. ,,Nawet jesli zauwazy
[czlowiek], ze ludzie s3 na niego zagniewani, powinien okaza¢ im swa dobra wole,
by uspokoi¢ i uciszy¢ ich emocje, poniewaz Boskie «czolo»*' nieustannie fagodzi
ograniczajgce sily i naprawia je. Réwniez on powinien uspokoi¢ owych gwattownych
ludzi, ktorzy podsycaja swoj gniew”*.

Po czwarte, cztowiek winien odwracac sie od ,,zlego stowa” — nie nalezy stucha¢
plotek, pomoéwien i ztosliwosci, a jedynie ,,dobrych rzeczy”, ,dobrych stow”, ,,badz
takich, ktére maja znaczenie praktyczne”®. Cztowiek nie powinien oddawa¢
sie rozmowom, ktore podsycaja jego i cudzy gniew — wyraza¢ si¢ tu ma biblijna
dyrektywa: ,Nie rozglaszaj falszywej wiesci” (Szemot - Ksigga Wyijscia, 2 Ksiega
Mojzeszowa - 23, 1).

¥ Tamze.

¥ Tamze, s. 61-63.

3 Tamze, s. 65.

0 Tamze.

1 Tj. boskie mecach. Wyraz obrazowej egzemplifikacji pozostawania niewzburzonym i fagodnym
(czolo nie powinno by¢ zmarszczone, tj. takie, na ktérym ,,maluja si¢” zle emocje).

M. Kordowero, Palma Dewory, dz. cyt., s. 65.

4 Tamze, s. 67.
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Po piate, cztowiek nie tylko powinien odwraca¢ sie od zlych stéw (co charak-
teryzuje czwartg ceche Keter), ale winien nie kierowac si¢ do tego, co podte, zle
w ogolnosci. Powinien natomiast zwraca¢ swoj wzrok na ludzi nieszczesliwych,
biednych, cierpigcych i okazywa¢ im mifosierdzie — tym samym zaprzeczajac zlu
i realizujac boski przymiot mitosci (milosierdzia).

Szosta jakos¢, cecha Korony - ukazuje si¢ w dezaprobacie, gdy idzie o gniew.
Gniew nigdy nie powinien go$ci¢ w ludzkim Zyciu. To ostatnie skfadac sie¢ ma
natomiast z cierpliwosci i dobrej woli w stosunku do wszystkich ludzi. Celem
cztowieka powinno by¢ wypelnianie woli bliznich, spetnianie ich présb i zyczen,
jak i wybaczanie im przewinien, odpuszczanie im grzechow. Czlowiek pragna¢ ma
dobra i szcze$cia drugiego cztowieka — nawet tego, ktéry wyrzadzit mu krzywde.

Siédmy atrybut najwyzszej sefiry ustanawia stan radosci i pogody ducha oraz
brak gniewu i skfonnosci do osadzania innych. Czlowiek zatem, aby nasladowa¢
owe cechy, winien mie¢ stale ,,pogodna twarz”. ,,(...) Twarz czlowieka powinna
zawsze jasnie¢, aby przyjmowal wszystkich ludzi z radosnym obliczem, poniewaz
o Boskiej Keter zostalo powiedziane: «W jasnosci oblicza Krola jest zycie...» (Ksiega
Przystow 16, 15)”*.

Osma wiaéciwoéé Korony pozostaje w korelacji z czwartg (wyzej przedstawiona);
dotyczy bowiem ,,dobrego stowa”. O ile przy czwartej cesze chodzi jednak bardziej
o bierne stowo, a wiec o czynno$¢ stuchania, o to, aby u czlowieka postuch odnalazty
jedynie dobre, zyczliwe sfowa, w sytuacji 6smej cechy Keter mowa jest o aktywnym
stowie, o akcie werbalizacji czlowieka. Chodzi tutaj o wtasng ,,dobra” werbalizacje.
Dobrem natomiast jest Tora, ,,oraz nieustajace dobre pragnienia. Zadne podte stowa,
przeklenstwa, wicieklos¢, gniew czy tez btaha mowa nie powinny wychodzi¢ z jego
[czlowieka] ust. Przeciwnie, usta czlowieka powinny przypominac Boskie «Usta»,
ktdre nigdy nie milkng ani nie powstrzymuja si¢ od bezustannego wypowiadania
dobra”. Blizniego nalezy chwali¢, dobrze mu zyczy¢, blogostawi¢ mu i dobrze
0 nim mowic.

Przedstawionych osiem cech charakteru, osiem cnét, osiem sposobdw postepo-
wania wobec blizniego wystepuje ,,pod sztandarem pokory”™, a wigc pierwszej cechy
Keter — cnoty, przymiotu o kluczowym i najdonio$lejszym znaczeniu. To w pokorze,
jako wymiarze Korony, zawieraja sie wszystkie pozostate cechy keteryczne?” —
wlasciwosci, atrybuty najwyzszej sefiry, boskie atrybuty, ktére czlowiek w swoim
ziemskim zyciu powinien przyswoi¢ celem nasladowania Boga, co stanowi summum
bonum duchowosci zydowskiej. Ponadto ,kiedy cztowiek kieruje si¢ atrybutami
Keter, wowczas jest przygotowany i pewny, ze Boskie zZrédia blogostawienstwa si¢
otworzg [dla niego]”*®. Wszystkie pozostate przymioty Keter stang sie tez fatwo dla

4“4 Tamze, s. 69.
4 Tamze.
1 Tamze, s. 71.
47 Tamze, s. 73.
4 Tamze.
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czlowieka osiagalne, jesli ten wypracuje w sobie pokorne nastawienie i postepowanie,
»poniewaz najwazniejsza cecha Keter jest postrzeganie siebie samego jako nicosci
przed Tym, z ktorego ona pochodzi”®. Pokora jest tym, do czego nawotywac miat
zresztg biblijny patriarcha Mojzesz, pytajac: ,,A my, czym jestesmy, ze szemrzecie
przeciwko nam?” (Szemot 16, 7).

Kordowero w dalszej czesci Palmy Dewory podaje odkryte przez siebie recepty,
w jaki sposob czlowiek wyswobodzi¢ si¢ moze z wyniostosci i jak wytworzy¢ moze
w sobie, a nastepnie nawykna¢ do cechy pokory, unizenia, a nawet pogardzenia,
wzgardzenia samym soba.

Po pierwsze, nalezy wyzby¢ sie i zrezygnowac z zaszczytow, okazywanych przez
innych ludzi wzgledéw, szacunku czy wrecz czci.

Po drugie, nalezy wytworzy¢ w sobie tendencje¢ do przypominania sobie swo-
ich przywar, wad, niekompetencji, podlych zachowan oraz, ogélnie, wszystkiego
tego, czego cztowiek si¢ wstydzi, takze swojej cielesnosci i, skadinad, naturalnych,
fizjologicznych czynnosci.

Po trzecie, nalezy stale rozwaza¢ popelnione przez siebie grzechy, pragnac row-
nocze$nie oczyszczenia, napomnienia i odpowiedniej kary za nie (ktérg okazuje
sie cierpienie pogardy zadanej przez innych, bycie przeklinanym, obrzucanym
obelgami przez bliznich i bycie przez nich zawstydzanym).

Nastepnie kabalista pisze o kolejnym ,,lekarstwie” na ludzka wyniosto$¢ - cho¢
nie ma ono by¢ skuteczne az w takim stopniu, jak recepty zaprezentowane powyzej.
Sklada sie to lekarstwo z dwoch rzeczy: (1) z obowigzku szanowania przez czlowieka
calosci boskiego stworzenia i dostrzegania w nim stwérczej bozej mocy, madrosci,
wielkosci, wspaniatosci i wartosci (w innym wypadku cztowiek, gardzac boskimi
stworzeniami, gardzi samym Bogiem, co jest nie do przyjecia)®' oraz (2) z nawyku
kochania calym sercem bliznich, wszystkich ludzi, w tym takze podlych i niego-
dziwych, pragnac ich dobra i doskonalosci; a kocha¢ bliznich cztowiek powinien
poprzez wspominanie w myslach ich dobrych, pozytywnych cech (charakteru) oraz
niezwazanie na ich wady i niedostrzeganie ich osobistych brakéow.

Rozdzial trzeci rozpatruje atrybut sefiry Chochma - bozej ,,Madrosci”. Zgodnie
z t3 jakoscia (ktorg w Biblii wystawia sie np. w Psalmie 104, 24), i cztowiek winien
w zyciu kierowac si¢ madroscia: ,,(...) madros¢ czlowieka powinna przenikaé
wszystko, za§ on sam powinien naucza¢, niosac swoja madroscia dobro innym
ludziom - kazdemu i wszystkiemu podlug ich zdolnos$ci. Niech wptywa na innych
przez swoja madros¢, jak tylko potrafi najlepiej, nie pozwalajac, by cokolwiek go
rozpraszalo”>?. Czlowiek powinien dzieli¢ si¢ z innymi swoja madros$cig, swoja
chochmg (zbudowang np. na do$wiadczeniu), odpowiednio do zdolnosci inte-

4 Tamze, s. 75.

0 Tamze.

51 Nastepuje tu referencja do Psalmu 104, 24: ,,0, jak liczne s dzieta twoje, Panie!”
52 M. Kordowero, Palma Dewory, dz. cyt., s. 83.
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lektualnych blizniego, jego potrzeb i tego, ,co dla niego odpowiednie™. Czynigc
to, odwzorowuje akt obdarzania ,madroscia” przez Chochme pozostale, tj. lezace
ponizej jej, sefiry.

Kierujac si¢ atrybutem Chochmy, tj. swoim intelektem, cztowiek powinien takze
»nawracac¢” tych, ktorzy zbladzili (tj. zeszli z wlasciwej drogi postepowania), powi-
nien rozwaza¢ sposoby, w jakie nie$¢ moze bliznim dobro oraz faktycznie stuzy¢ im
i pomagac. Od czlowieka zyjacego zgodnie z boskim atrybutem Madrosci wymaga
sie, aby byl wyznacznikiem zachowania, nauczal bliznich o (bozej) madrosci, kie-
rowal innych na wlasciwe $ciezki, tj. prowadzit drugiego czlowieka ku dobremu
i prawemu zyciu, pouczat go o wlasciwych sposobach postepowania (dzigki czemu
blizni bedzie mdgl osiagnac szczesliwe i spelnione zycie tu oraz w olam ha-ba).

Ponadto, czlowiek winien wykazywac sie¢ w relacjach z innymi ojcowskimi
uczuciami, ojcowska madroscia — desygnatem sefiry Chochma jest bowiem réwniez
hebrajskie okreslenie Abba, tj. ,,Ojciec”. Cztowiek powinien by¢ ,jak (dobrotliwy)
ojciec” w stosunku do bliznich (,,a zwlaszcza do synow Jisraela™?): ,,O kazdej porze
niech modli si¢ o mitosierdzie i blogostawienstwo dla tego $wiata w taki sam sposob,
jak bog Ojciec w gorze okazuje milosierdzie wszystkim Swoim istotom. Powinien
modli¢ si¢ nieustannie o wybawienie tych, ktérzy sag w niebezpieczenstwie, jakby
rzeczywiscie byli oni jego wlasnymi dzie¢mi, uksztaltowanymi przez niego osobiscie,
poniewaz tego wlasnie pragnie Swiety, niech bedzie blogostawiony”%. Od czlowieka
wymaga sie stuzenia pomoca tym, o ktérych si¢ zapomnialo, stuzenia zagubionym,
samotnym, opuszczonym, chorym, cierpigcym, niedoteznym, glodnym, biednym.
Wobec bliznich (tj. ,,syndw Izraela”), z uwagi na atrybut, jakim jest ojcostwo, nalezy
wykazywa¢ si¢ mitosierdziem - tak jak ojciec jest milosierny dla swoich dzieci.

W koncu, jesli idzie o Chochme, nalezy innych traktowac ze wspolczuciem
i szacunkiem. Odnosi si¢ to nie tylko do ludzi, ale do wszystkich bytéw ozywio-
nych (tj. czujacych) — a wigc rowniez zwierzat® i roslin - oraz do przedmiotow
nieozywionych. Dyrektywa poszanowania stworzenia podyktowana jest faktem,
ze s3 to dzieta boze, powolane do zycia atrybutem boskiej Madrosci — wyraza si¢
o tym np. Psalm 104, 24: ,,0, jak liczne s3 dziefa twoje, Panie! Ty$ wszystko madrze

33 Tamze, s. 85.

5 Tamze, s. 87.

> Tamze.

*¢ Stad tez obecny w naukach judaizmu obowigzek precyzyjnego rytualnego ubicia zwierzecia
(szechita) - tak, aby $mier¢ nastapita mozliwie szybko i zwierze, bedac zarzynane, jakoby nie cierpiato.
Zgodnie z wykladnig Zydowska, przy tego typu u$mierceniu zwierzecia wyraza si¢ ideat szlachetniej
$mierci, tj. zabojstwa dokonanego poprzez mitosierdzie. Ttumaczy si¢ to faktem posiadania przez
szoheta (rytualnego rzezaka) wytycznych odnosnie do czynnosci uboju zwierzecia, ktdre sprowadzaja
sie do nakazu jednego ciecia przetyku i arterii (specjalnie do tego celu poswigconym nozem). Poniewaz
jednak $mier¢ zwierzecia, jako rezultat takiego rytualnego uboju, nastepuje do$¢ powolnie, w wyniku
wykrwawienia si¢ go, a zwierze nie moze zosta¢ pozbawione $wiadomosci przed ubiciem (i pozostaje
$wiadome do ostatnich swoich chwil), rodzi sie szereg watpliwosci co do deklarowanego przez Zydéw
szlachetnego, milosiernego, humanitarnego charakteru takiego rodzaju $mierci i samej szechity.
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[tj. »Madroscig” - DB] uczynil”. A ze ,,mitosierdzie jego [tj. Boga — DB] jest nad
wszystkimi jego dzielami” (Psalm 145, 9), réwniez cztowiek, celem nasladowania
Boga (wehalachta bederachaw) winien obdarza¢ calo$¢ stworzenia wspolczuciem.
Pogarda wzgledem bozego stworzenia jest niegodna czlowieka — gardzi on bowiem
wowczas boska ,,Madroscig”. Ogélna zasada brzmi: okazywanie litosci wszystkim
stworzeniom przez niezadawanie im bolu zalezy od Chochmy®.

W kolejnym rozdziale Kordowero charakteryzuje trzecig sefire — Bing, tj. ,,Zro-
zumienie” (zwang tez w kabale ,,Rozumieniem” oraz ,, Inteligencjq’). ,,Zaszczepienie
w sobie atrybutu zrozumienia oznacza powrdt w skrusze, poniewaz nie ma nic
wazniejszego od tego aktu, ktdry naprawia wszelkie braki. I podobnie jak natura
Boskiego atrybutu Biny jest tagodzenie wszelkich sprawiedliwych wyrokow (dinim)
oraz zmniejszanie ich goryczy, tak samo czlowiek powinien okazywac zal i napra-
wiac wszystkie braki™®. Idzie zatem o ,,zaszczepienie” w sobie oraz praktykowanie
(tj. okazywanie) skruchy i zalu za popelnione niegodne, grzeszne czyny. Ponadto
istotg urzeczywistniania atrybutu ,,Zrozumienia” jest rowniez przeksztalcanie przez
cztowieka przyrodzonego mu zta w dobro - nalezy oczyszcza¢ swoje zte inklinacje
i przeksztatcac je w dobre.

Aby zinternalizowa¢ przymioty czwartej sefiry Chesed - ,,Milujacej Dobroci”
(»Laskawosci’, ,Milosierdzia’, ,Litosci”), zobrazowanej w pigtym rozdziale dziefa,
cztowiek powinien przejawia¢ w stosunku do Boga i jego stworzenia bezgraniczna
milo$¢, jak réwniez sam winien wszystko, co go spotyka, odbiera¢ jako wyraz
bozej (wigc najwspanialszej) mitosci do niego, bez wzgledu na to, czy spotyka go
to, co odczytuje jako dobre, czy to, co widzi jako zle (np. cierpienie). Dzieje si¢
to zgodnie z biblijng maksyma: ,Razy przyjaciela sg oznaka wiernoéci” (Ksiega
Przystow 27, 6), natomiast ,, (...) akty mitujacej dobroci, ktorych cztowiek dokonuje
w tym $wiecie, nalezy wypelnia¢ pamietajac, iz réwnolegle naprawiany powinien
by¢ boski atrybut Chesed. To wlasnie nalezy rozumie¢ w stowach: «wyswiadcza¢
dobro Stworcy»”.

W poczet aktow ,,mitujacej dobroci’, ktore moze wykonywac cztowiek, zaliczaja
sie nastepujace czyny:

1) zapewnienie nowo narodzonemu dziecku wszystkiego, czego potrzebuje
ono do przezycia, a wczedniej zadbanie o wszystko, co sprawi, ze pordd kobiety
nastapi bez komplikacji, a dziecko urodzi si¢ silne oraz bez defektow fizycznych
i psychicznych;

2) obrzezanie dziecka (chtopca, w ésmym dniu po narodzinach);

3) odwiedzanie chorych, wspieranie ich, spelnianie ich potrzeb, karmienie,
pojenie oraz w miar¢ mozliwosci leczenie ich (i dostarczanie im lekarstw);

4) dawanie jalmuzny (dziesigciny, tzw. cedaka) biednym;

7 M. Kordowero, Palma Dewory, dz. cyt., s. 91.
% Tamze, s. 93.
% Tamze, s. 101.
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5) proponowanie miejsca odpoczynku, gosciny odwiedzajacym domostwo (oraz
zapewnianie im pozywienia i towarzystwa);

6) wypelnianie obowigzkéw wobec zmarlych - zajecie sie cialami i przygotowanie
ich do pochéwku;

7) przyprowadzanie panny mtodej pod slubny baldachim (chupe) wraz z inwo-
kowaniem odpowiednich modlitw;

8) zaprowadzanie pokoju miedzy cztowiekiem i jego bliznim, dbanie o wi¢z z in-
nymi - co dokonuje si¢ poprzez praktykowanie dobrych (mitosiernych) uczynkow
wzgledem blizniego®.

Calos¢ wyszczegdlnionych czynow Milujacej Dobroci (Chesed) pozostaje w $ci-
stym odniesieniu do stosunkow zachodzacych w sferze sefirot. Kazdy z aktow, ktore
stanowig wytyczne ludzkiego zachowania, ma swoja podstawe w ,,aktach”, doko-
nujacych sie pomiedzy konkretnymi sefirami (i Palma Dewory do$¢ szczegdtowo
to przedstawia®). Postepowanie cztowieka ma na celu, na skutek paraleli bedacej
wyznacznikiem imitatio dei, spowodowac analogiczne pozadane zachowania ,w go-
rze” - tj. w dziedzinie sefirot. Wszystkie ludzkie czynno$ci odnoszg sie wszakze do
»Wyzszych swiatow”.

O ile atrybut Chesed (ktoéry wyraza si¢ pod postacig jecer tow — ,,dobrej skfon-
nosci”) zwiazany pozostaje, o czym tekst ksiegi mowi, z mezczyzna, o tyle pigta
sefira, Gewura - ,,Potega’, ,,Sila Ograniczajaca’, pozostaje immanentnie skorelo-
wana z kobieta, Zong (i ,zl3 skfonnoscig’, tj. ,,sklonnoscig doczesng ” - jecer hara).
W przypadku Gewury idealem jest, aby nie pobudza¢, nie ,,rozdrazniac” tej jakosci
(zarazem nie ,,aktywowac” jecer hara). ,W istocie jecer hara powinna by¢ zwigzana
i przywigzana tak mocno, by nie mogta pobudza¢ czlowieka do zadnego fizycznego
dzialania ani do pragnienia cielesnych stosunkéw, ani do pozadania pieniedzy, ani
z powodu gniewu, ani dla chwaly, w zaden spos6b”?. Niemniej — gdyz Gewura jest
symbolicznie kobieta - dla ztagodzenia tego atrybutu mezczyzna powinien potrafi¢
»ulagodzi¢” swoja zone, ,na przyklad dostarczajac jej strojow i nabywajac dom™®.
Maz winien koncentrowa¢ si¢ na fagodzeniu aspektu Gewury, jecer hara, poprzez
sWoja jecer tow. ,,Metoda ta znajduje zastosowanie we wszystkich rodzajach pragnien,
ktére pochodza z jecer hara — nalezy z nich korzysta¢ gtoéwnie dla zaspokojenia
potrzeb zony, ktéra Bog wybrat dla niego jako towarzyszke u jego boku™*.

Aby ,zaszczepi¢” w sobie cechy sefiry Tiferet — ,,Harmonii’, ,Prawdy” (takze
»Piekna”), opisywanej w siodmym rozdziale dziela, nalezy dba¢ o to, aby nie wynosi¢

% Punkty te - a zwlaszcza 2, 4 oraz 7 - ponownie stanowia o wybitnie zydowskim charakterze
nauki Palmy Dewory.

¢t Artykul niniejszy pomija prezentacje owych relacji sefirotycznych, gdyz nie ma tu na to miejsca.
Ponadto, celem jest ukazanie doktryny Palmy Dewory z perspektywy przede wszystkim nauki etycznej,
a nie wchodzenie w detale kabalistycznego systemu teozoficznego.

2 M. Kordowero, Palma Dewory, dz. cyt., s. 119.

¢ Tamze.

% Tamze, s. 121.
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sie ponad innych ludzi i nie by¢ dla innych niedostgpnym. Czltowiek nasladujac
Tiferet powinien by¢ pokorny, a dokfadniej winien:

1) nie wynosi¢ sie ponad swoich uczniéw, a przeciwnie — unizac siebie i naucza¢
z mitoscig; by¢ wyrozumiatym dla swoich ucznidéw i naucza¢ ich stosownie do ich
zdolnosci intelektualnych;

2) nie wynosi¢ si¢ ponad ludzi biednych i nie zawstydza¢ ich; czlowiek przy-
wdziewajacy atrybut Tiferet uwaza si¢ za rownego osobie ubogiej oraz okazuje tejze
pelny szacunek, przyciagajac ja tym do siebie;

3) nie wynosi¢ si¢ ponad ,,zwyklych czlonkéw narodu” (tu: izraelskiego, ale
ogolnie — calej ludzkosci), a przeciwnie — ,,uwazac sie¢ za rownego innym ludziom
i w najwyzszym stopniu szanowa¢ wszystkich ludzi, cho¢by znajdowali si¢ nizej
od niego™; w postepowaniu z ludzmi kierowac¢ si¢ wyrozumiato$cia oraz nie wy-
wyzszac si¢ ,ponad tych, ktérzy sa stabi na umysle i nalezg do kategorii «prochu
ziemi»”*6,

Ponadto pozadane jest, aby czlowiek nie bral udzialu w sporach, tj. aby dy-
stansowal sie od roznych polemik zwigzanych z blahymi sprawami, a takze by
rozwazal, analizowal swoje mysli podczas dyskusji. W sytuacji natomiast, gdy
czlowiek uswiadomi sobie pojawienie si¢ w jego umysle mysli nieczystej — winien
zamilkna¢, by w owej ciszy odnalez¢ prawde Tiferet.

W rozdziale kolejnym, 6smym, zawarte zostaly informacje, jak czlowiek moze
»zaszczepi¢” w sobie atrybuty trzech nastepnych sefirot: Necach - ,,Zwycigstwa,
Hod - ,Chwaly” oraz Jesod - ,,Fundamentu”.

Necach i Hod rozpatrywane s razem, gdyz uwazane s3 tu za jeden atrybut.
Aby owe jakosci zinterioryzowac¢, ,nalezy pomagac i wspierac tych, ktdrzy studiuja
Tore - czy to pieniedzmi, czy tez czynem - zaopatrywac ich w rzeczy, ktérych po-
trzebuja do nauki, przygotowywac im positki i spetnia¢ wszystkie ich pragnienia,
tak aby nie musieli oni przerywac swoich studiow nad Torg”®. Nadto, studiujacych
Tore trzeba szanowa¢, chwali¢ za dobre postepowanie, nie umniejsza¢ znaczenia
ich studiow. Nalezy dostarcza¢ im ksigzek do studiéw i zapewnia¢ pomieszczenia
do nauki - sefiry Necach i Hod pozostaja wszakze atrybutami ,,trzymajacymi
i wspierajagcymi” Tore®.

Aby przyswoic sobie cechy Jesod, nalezy zachowywa¢ ostrozno$¢ w wypowia-
danych stowach, aby te nie przyczynily si¢ do pojawienia sie (u mezczyzny) mysli,
ktore spowodowalyby niepozadany w tym przypadku fizjologiczny wytrysk nasienia
(nasienie w judaizmie jest $§wigte, zatem nie mozna go marnotrawic). Korelacja
z biologiczng strong ludzkiego organizmu wystepuje tu z uwagi na falliczny cha-
rakter sefiry Jesod. Nie nalezy uzywa¢ obrazliwego, obscenicznego i wulgarnego

% Tamze, s. 125.

5 Tamze, s. 127.

7 Tamze, s. 131. Po raz kolejny jawne odniesienie do tradycji judaizmu - istota atrybutu Necach-
-Hod jest bowiem Tora.

% Tamze, s. 133.
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stownictwa, jak i wystrzegac sie trzeba nieczystych (grzesznych) mysli (do czego
biblijna referencja znajduje si¢ w Ksiedze Koheleta 5, 5: ,Nie pozwdl, aby twoje
usta przywiodly do grzechu twoje cialo”) — celem niewywotywania erekcji i ubytku
ejakulatu. Ogolnie rzecz biorac, idzie o wystrzeganie sie tak grzesznych mysli, jak
i grzesznych stow, ktore owe mysli mogtyby wywola¢. Aby zinterioryzowac falliczny
atrybut Jesod, nalezy nie powodowac u siebie (ciagle idzie o mezczyzng) pobudzenia
cielesnej zadzy. Jedynym momentem, w ktérym powinien nastgpi¢ wyplyw nasienia,
jest fizyczne zjednoczenie meza z wlasng zong (gdy ta jest w stanie czystosci, tzn.
nie jest w trakcie menstruacji ani w okresie siedmiu dni po niej)®.

Ostatni, dziesigty atrybut, dziesigta sefira Malchut prezentowana jest w dziewig-
tym rozdziale ksiegi. Celem ,,nasladowania” Malchut, cztowieka charakteryzowa¢
powinna cecha niewynoszenia si¢ ponad innych z powodu tego, co posiada (ma-
terialnie). Przeciwnie wrecz - ,,(...) niech uwaza siebie [cztowiek] za ubogiego,
stajac jako biedak przed swym Stworca, blagajac i zebrzac™. Nalezy zachowywac
sie z pokorg, majac stale na uwadze, ze w gruncie rzeczy jest si¢ biednym, nedznym,
opuszczonym, samotnym i stabym czlowiekiem — w korespondencji do biblijnej
maksymy (Dewarim 8, 14): ,,[ Aby — DB] Serce twoje nie stato si¢ wynioste [pycha
- DB] oraz abys$ nie zapomnial Pana, Boga twego”. Czlowiek powinien uwaza¢
siebie za opuszczonego biedaka i unizac sie (zob. Psalm 25, 16: ,,Bom jest samotny
i ubogi!”) — wszystko podlug cechy atrybutu Malchut. To po pierwsze.

Po drugie, cztowiek ,,powinien by¢ uchodzca, wedrujacym od jednego miejsca
do innego, przez wzglad na Niebiosa™”!, przy czym nie tyle chodzi tu o fizyczne
wygnanie, bycie w ciaglej wedréwce, poza domem, ale o ,wypedzenie (si¢)” od
luksusu, od wygod zycia (celem oddawania sie¢ np. studiom nad Torg). Chodzi
o zycie w swoistego typu ascezie i ubdstwie (,,ztamanie” swojego ciala dla chwaty
Boga™), co koreluje z pierwsza przedstawiong cecha atrybutu Malchut.

Nalezy rowniez lekac si¢ i trwozy¢ przed Bogiem Stwdrca. Owego pozadanego
pierwotnego strachu przed Bogiem (strach innego typu nie jest tak pozytywnie
waloryzowany) nabywa si¢ poprzez rozmyslanie nad czterema rzeczami:

1) wspaniatoscig Boga i boskiego stworzenia, przewyzszajaca wszystko, co
w ogole istnieje;

2) nieustajaca boska opatrznoscia, ktéra ,,kontroluje” kazdy ludzki krok (i ,widzi”
kazde przewinienie);

3) zrédlem ludzkich dusz (i wszystkiego, co jest), upatrywanym w Bogu, co
implikuje, ze kazdy niechwalebny ludzki akt plami boska strukture (istote);

4) faktem doprowadzania przez cztowieka, na skutek jego grzesznych czynow,
do niekoherencji w boskiej strukturze.

® Jak powyzej — odwolanie do kompleksu wytycznych postepowania dla religijnego Zyda.
7 M. Kordowero, Palma Dewory, dz. cyt., s. 139.

71 Tamze, s. 141.

Tamze.
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Aby realizowac¢ cechy ostatniej sefiry, czlowiek (mezczyzna) musi sie takze
ozeni¢: owa sefirotyczna jako$¢ - teraz jako Szechina (jeden z denotatéw przyna-
leznych dziesiatej sefirze) — przebywa bowiem przy mezczyznie dopiero, gdy ten
ma wspotmalzonke (tj. precyzyjniej: z uwagi na te ostatnig)'. Cztowiek posiadajacy
zong jest w stanie odzwierciedla¢ stosunki zachodzace w sferze boskiej (Szechina
bowiem jest symboliczng ,,partnerky” samego Boga).

Czlowiek dba¢ winien o to, by Szechina byta przy nim stale obecna, trwata przy
nim wiernie, nigdy go nie opuszczata. Aby to uczyni¢, ,,(...) musi po pierwsze przy-
ozdobic¢ si¢ we wszelkie rodzaje 0zdob oraz przywdziac delikatne szaty — co odnosi
sie do doskonalenia wszystkich atrybutéw, o ktérych wczesniej wspomnielismy.
Gdy juz udoskonali si¢ przy pomocy owych idealéw, powinien wéwczas skupiac
sie nieustanie na otrzymywaniu Szechiny podczas swoich studiéw nad Torg oraz
noszenia jarzma micwot, rozwazajac istote znaczenia «Zjednoczenia»®. Wowczas
Ona (Szechina) natychmiast przylgnie do niego, nie oddzielajac si¢ juz wiecej.
Zjednoczenie zachodzi jedynie pod warunkiem, ze oczysci si¢ on i uswieci. Kiedy
za$ stanie si¢ czysty i uSwiecony, wowczas niech rozmysla nad zapewnieniem Jej
(Szechinie) utrzymania, odzienia oraz praw?, sa to bowiem trzy rzeczy, ktére mez-
czyzna jest zobowigzany zapewnic swojej zonie™.

Ideatem etycznym kabaty, mistycznej galezi religii mojzeszowej, jest zatem de
facto zjednoczenie mezczyzny z pierwiastkiem zenskim (Szeching), a realizowanie
wszystkich przedstawionych atrybutéw, jako wehalachta bederachaw czy imitatio
dei, zmierza ostatecznie do urzeczywistnienia owego mistycznego ideatu unii. O idei
zjednoczenia z Szeching jako swoistym korelacie idei taczenia si¢ ze Swietoscia
(tj. w istocie ze struktura sefirotyczng — poprzez ,,nasladowanie” poszczegolnych
sefirot, sefirotycznych boskich atrybutéw) wyraza si¢ Kordowero w ostatnim,
dziesigtym rozdziale Palmy Dewory, gdzie, odnosnie do wskazéwek, w jaki sposob
nalezy jednoczy¢ sie z sefirami (by mdc przeprowadzi¢ naprawe, jaka za kazdym
razem wigze sie z poszczegdlnymi sefirotycznymi atrybutami), mowi: ,,Stanowia
one [owe wskazdwki] wyczerpujace pouczenie, w jaki sposob cztowiek moze zawsze
taczy¢ si¢ ze $wigtoscia, tak by Korona Szechiny przebywala nieustannie nad jego
glowa™.

Reasumujac: z systemem zydowskiej moralnosci powigzane zostaly w doktrynie
Palmy Dewory sefiry - fundamentalny koncept kabaly, a sama etyka urzeczywistniana
jest tu poprzez imitatio dei — nasladowanie Boga, ktore wyraza si¢ w nasladowa-
niu sefirotycznych atrybutéw. Palma Dewory ukazuje pewne cechy moralne jako

' ,(...) Dopdki si¢ on nie ozeni, dopéty Szechiny przy nim w ogéle nie ma, bowiem Szechina
przebywa przy mezczyznie gléwnie z uwagi na jego zone i towarzyszke” (tamze, s. 145).

? Tora i micwot ponownie wskazujg na zydowskie oblicze doktryny ksiegi.

? To znaczy ,tego, co sie jej (tj. zonie) nalezy z racji malzenstwa’, M. Kordowero, Palma Dewory,
dz. cyt., s. 145.

4 Tamze, s. 149.

> Tamze, s. 159.
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pozadane. Cechy, ktére czlowiek winien w sobie ,,zaszczepi¢”, ktére powinny by¢
przez czlowieka rozwijane, sg faczone z poszczegdlnymi sefirami, a kazde dzialanie,
kazdy czyn wykonany przez cztowieka ,,odbija si¢ echem” w rzeczywistosci Boga,
w $wiecie boskim (sefirotycznym) — w my$l mistycznej idei o istnieniu paraleli
pomiedzy $wiatem ziemskim i §wiatem duchowym, boskim. ,,(...) Z nig [ksiega
Palma Dewory] cztowiek moze zrozumie¢ i poja¢, ze wszystkie jego dzialania -
bez wzgledu na to, czy dobre, czy tez, Boze uchowaj, nie - pozostawiajg swdj lad
w gorze, w Boskim Swiecie, o czym cztowiek, studiujacy niniejszg prace, bedzie
mogt sam sie przekonac™s.

Calkowicie zasadniczg i nadrzedng cechg, jaka czlowiek (tj. adherent judaizmu)
winien w swoim zyciu wykazywac, czyli ktora powinien w sobie ,,zaszczepiac’, pozo-
staje jednak mitosierdzie, stanowiace kluczowy sefirotyczny przymiot. Mitosierdzie
jest bowiem podstawa, a zarazem i celem wszystkich dziesieciu sefirotycznych
atrybutow - ostatecznie wszystkie sefiry do tej cechy zmierzajg. Stad milosierdzie,
milos¢ blizniego - a takze dobro¢, wielkoduszno$¢, wspolczucie, Taskawosc itp. -
winny by¢ wyznacznikiem ludzkiego postepowania i cztowieczej egzystencji. Ludzkie
zycie bowiem zawsze przejawia si¢ w nakierowaniu na blizniego - czlowiek nie jest
samotng wyspa i nigdy nie zyje w oderwaniu od spoleczenstwa, od innych ludzi
(na co w naukach mozaizmu kiadzie si¢ zreszta duzy nacisk).

Palma Dewory Moszego Kordowery uchodzi za najwazniejsze dzieto zydowskiej
literatury umoralniajacej (musarycznej), albowiem postuluje wytyczne ludzkiego
zachowania, tzn. reguly postepowania wyznawcy judaizmu. Jednoczesnie, co istotne
z punktu widzenia badan nad Zydowska mistyka, ksiega ta jest rowniez eksplika-
cja etyki kabalistycznej, zawiera wszakze ,wyklad tego, jak nauke kabaly mozna
uwewnetrzni¢ w indywidualnym zyciu i jak dla kazdego cztowieka moze si¢ ona
sta¢ przewodniczka doskonalenia si¢ i duchowego wzrastania, a poznanie tych idei
pozwoli mu przezy¢ zycie bardziej $wiadomie i pozytecznie™.

The Palm Tree of Deborah by Moshe Cordovero as an Exemplification of the Jewish

Kabbalistic Ethical Doctrine in the Form of imitatio dei

The article concerns the subject of Jewish kabbalistic ethical directives, presented in The Palm Tree of
Deborah written by the Jewish mystic-kabbalist Moshe Cordovero. The text is based on the fundamental
idea of the mystical Judaism - the category of ten sephiroth that in the ethical system unders discussion
have been, each separately, correlated with the desirable and commanded human ways of behaving,
conducting oneself towards neighbours. The result of wehalachta bederachaw, i.e. imitatio dei, or the
idea of imitating God - expressed here in the rule of imitation of the sephiroth, i.e. interiorization of
the virtues, which are moral qualities immanent to the particular sephira-attribute (which essence
every time is the quality of mercy) - is an ethically perfect person, that is, a person pleased by God.

¢ Stowa Moszego Besuli, koniczace Palme Dewory, tamze, s. 161.
7 Tamze, s. 5 (wstep S. Pecarica).



