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Nowa odstona filozofii dialogu:
Jorge M. Bergoglio

Autor analizuje radykalng zmiane zachodzaca obecnie w Kosciele katolickim. Instytucja, ktora zwykle
uchodzi za uosobienie konserwatyzmu i niezmiennosci w traktowaniu wlasnego nauczania, gwaran-
towanego dogmatem nieomylnosci papieza, deklaruje gotowos¢ zmiany tego nauczania, jesli zaistnieja
ku temu racjonalne przyczyny. Mamy do czynienia z dynamicznym procesem, ktérego zakonczenie
jest trudne do przewidzenia. Juz w chwili obecnej daja sie jednak wyr6zni¢ pewne tendencje, ktére
mozna nazwa¢ swoistymi odstonami filozofli dialogu. Autor dowodzi, Ze nowa odstona dialogu stala

sie faktem niezaleznie od tego, czy Ko$ciot katolicki jest w stanie ja przyjac czy nie.

Zygmunt Bauman w rozmowie z dziennikarzem ,,LOsservatore Romano” na
pytanie, co uwaza za szczeg6lne novum w sposobie nauczania papieza Franciszka,
odpowiedzial:

Uderzyl mnie nacisk, jaki papiez kladzie na swoja praktyke dialogu. To dialog skuteczny, polega nie
na dobieraniu sobie rozmdéwcow, ktorzy mysla podobnie, ale na zderzeniu si¢ z punktami widzenia
odmiennymi od twojego. W takim wypadku moze rzeczywiscie zdarzy¢ sig, ze dialogujacy zmienig
stanowiska, ktére zajmowali wczesniej. Tego typu konfrontacji pilnie dzi$§ potrzebujemy, bo musimy

rozwigzywaé problemy niestychanie powazne, a gotowych rozwigzan nie mamy'.

Jak si¢ wydaje, Bauman uchwycit nie tylko charakterystyczne cechy jezyka, jakim
sie postuguje papiez Franciszek, ale wskazal rdwniez na radykalng zmiane, jaka
zachodzi na naszych oczach w samych Kosciele katolickim. Oto instytucja, ktéra nie
bez stusznosci uchodzi za uosobienie konserwatyzmu i niezmienno$ci w traktowaniu
swojego nauczania, gwarantowanego dogmatem nieomylnosci papieza, deklaruje
gotowos$¢ jego zmiany, jesli zaistniejg ku temu racjonalne przyczyny.

Jednak sprawa nie jest ani prosta, ani jednoznaczna. Méwiac wprost, jest pa-
radoksalna. W przypadku Franciszka mamy bowiem do czynienia z przekazem
zréznicowanym i uzaleznionym od kontekstu. Z jednej strony w samej rzeczy papiez
deklaruje gotowos¢ zmiany i otwarto$¢ na odmienne stanowiska, z drugiej jednak

1 Cyt. za: Szczescie to nie kawa rozpuszczalna, Giulio Brotti rozmawia z Zygmuntem Baumanem,
~Gazeta Wyborcza’, 26-27.10.2013.
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nieustannie podkresla wiernos¢ zastanej tradycji. Czy mozna te dwie postawy
pogodzi¢? W moim przekonaniu mamy do czynienia z dynamicznym procesem,
ktorego zakonczenie jest trudne do przewidzenia. Jednak juz w chwili obecnej mozna
wyrdzni¢ pewne tendencje, ktore nazwatbym swoistymi odstonami filozofii dialogu.

Postaram sie to pokaza¢ na kilku przyktadach. Najpierw przywotam ksigzke-roz-
mowe kardynala Jorgego M. Bergoglia z rabinem Abrahamem Skérka, nastepnie
przedstawie gtéwne rysy dialogicznej strategii zaprezentowanej podczas pierwszej
podroézy papieza do Brazylii i na konicu pokaze¢ nowe elementy w postawie Franciszka
w dwu wywiadach prasowych: dla jezuickiego pisma ,La Civilta Cattolica” i dla
liberalnego dziennika ,,La Reppublica” Wszystkie te publikacje sg tatwo dostepne
i moje interpretacje mozna zweryfikowac. Juz teraz moge jednak za Barbarg Skarga
powiedzie¢, ze: ,W otwartej rozmowie rodzi si¢ prawda, a takze wi¢z miedzy Ja
i Ty. Rodzi sie wigc wspdlnota. Cale nasze zycie jest wlasciwie taka niekonczaca si¢
rozmowg z przesztoscia, a takze i z tym innym, tu, w spotecznym oddzialywaniu,
tworzac, jak méwi Gadamer, commercium egzystencji’>. Przyktady takich rozmow
chcialbym przywota¢ w niniejszym eseju.

Rozmowa przemieniajaca
Ksigzka W niebie i na ziemi, bedaca zapisem rozmowy katolickiego hierarchy
z rabinem, zostala opublikowana w Buenos Aires po hiszpansku w 2010 roku.
Prawdopodobnie pozostalaby jednym z wielu tego typu przykladow dialogu
chrzescijansko-zydowskiego, gdyby nie fakt, ze jeden z rozmdéwcow trzy lata
pozniej zostal papiezem. Ten fakt sprawil, ze jej polski przeklad, ktory ukazat
si¢ po wyborze kardynala Jorgego Bergoglia na glowe Kosciola katolickiego,
zostal zaprezentowany polskiemu czytelnikowi jako odpowiedz na pytanie: ,,Co
mysli papiez Franciszek?™. Pomijajac sprawe, czy jest to tylko marketingowy
zabieg, warto przywola¢ niektore zawarte w niej mysli jako tto dla pdzniejszych
wypowiedzi papieza Franciszka.

Obaj rozmoéwcy we wstepnych tekstach prezentuja swoje koncepcje dialogu.
Rabin Abraham Skérka, powolujac si¢ na lewicowego intelektualiste argentynskiego
Ernesta Sabata, wskazuje na potrzebe poznania i zrozumienia rozméwcy:

Prawdziwy dialog zaklada, ze staramy si¢ poznac i zrozumie¢ rozmoéwece, i okresli¢ tre$¢ egzystencji
czlowieka mysélacego - jak ujmuje to, na swéj sposob, Ernesto Sabato w prologu do zbioru esejow
Uno y el Universo [,Czlowiek i wszechéwiat”]:* ,Czlowiek wyrusza ku nieznanym ladom, stara sie
pozna¢ ludzi, stawia pytania naturze, szuka Boga, po czym spostrzega, ze widmem, za ktorym gonil,

byt on sam™.

B. Skarga, Gadamer, [w:] Czlowiek to nie jest pigkne zwierze, Krakow, ZNAK 2007, s. 208.

J. Bergoglio, A. Skorka, W niebie i na ziemi, przet. M. Szafranska-Brandt, Krakéw, ZNAK 2013.
E. Sabato, Uno y el Universo, Barcelona-Caracas, Seix Barral bdw., s. 7.
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5 J. Bergoglio, A. Skérka, W niebie i na ziemi, dz. cyt., s. 6.
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Zbidr przemyslen Sabata jest o tyle interesujacy, ze autor, wybitny fizyk jadrowy
i znany pisarz i eseista, wskazuje na niebezpieczenstwo zwigzane z zamknietymi
systemami myslowymi. O swojej ksigzce pisze bowiem:

Ta ksiazka jest zapisem przejscia, a w konsekwencji uczestniczymy w brudzie i niekonsekwencji,
ktore sg przymiotami ruchu. Wyobrazam sobie irytacje, jaka wywola u fanatykéw systemu, ktorzy
w sposob dziwaczny sg przekonani, ze posiadaja Prawde wobec innych tysiecy systemow. Jakby przez
specjalne osobiste uzgodnienie z Organizatorem Spektaklu. Z mojej strony przyznaje, ze nie mam

takich powigzan®.

Trzeba przyzna¢, ze to do$¢ nieoczywisty patron rozmoéw, jakie tocza ze soba
przedstawiciele dwu religii instytucjonalnych, a wigc z zaloZenia niejako zaintere-
sowanych przekazem i utrwalaniem wiasnych tradycji. W tym sensie jest to nowe
zjawisko w teologii, ktora czerpie z inspiracji pozasystemowych.

Dla rabina Skorki celem dialogu z kardynatem Bergogliem jest swoisty wielogtos
i proba wejscia w gleboki kontakt z innymi ludzmi.

Przekazaé w ksigzce osobisty ton naszych dialogéw oznaczalo zjednoczy¢ si¢ z bliznim, kimkolwiek by
on byl, przeobrazi¢ dialog w rozmowe z wieloma osobami, odstoni¢ wlasng dusze¢ - z catym ryzykiem,
jakie ta postawa ze sobg niesie — w dzielonym przez nas obu glebokim przekonaniu, Ze jest to jedyna

droga poznania spraw ludzkich, droga mogaca zblizy¢ nas do Boga’.

Lektura calej ksigzki uswiadamia, ze w tym konkretnym przypadku oznacza to
rewizj¢ wlasnych wyobrazen na temat tradycji religijnej rozmoéwcy.

Réwniez dla Bergoglia kwestig podstawowa jest nawigzanie kontaktu i poro-
zumienia z drugim cztowiekiem. Przy czym odwoluje si¢ on do biblijnego obrazu
rozpoznania braci przez Jozefa, wydarzenia, ktore poprzedzily lata nieporozumien.
Jozefa i braci polaczyto wspdlne dziedzictwo i gotowos$¢ zapomnienia ztych do-
$wiadczen. Takich doswiadczen jest, zdaniem Bergoglia, zbyt malo, gdyz zwyklismy
koncentrowac si¢ na tym, co dzieli, a nie na tym, co taczy:

Nieraz utozsamiamy sie bardziej z budowniczymi muréw niz mostéw. Brakuje uscisku, ptaczu i pytania

0 ojca, o dziedzictwo, o korzenie ojczyzny. Brakuje dialogu®.

Ten brak dialogu nie jest jednak czyms$ ostatecznym i mozna temu zaradzic,
wypracowujac w sobie odpowiednie nastawienie do drugiej osoby. Wazne, by
zdac sobie sprawe, ze stanowi to jedyna mozliwo$¢ wejscia w $wiat wczedniej
nieznany:

6 E. Sabato, Uno y el Universo, dz, cyt., s. 7.
7 J. Bergoglio, A. Skorka, W niebie i na ziemi, dz. cyt., s. 9.
8 Tamze,s. 11.
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Dialog rodzi si¢ z szacunku dla drugiej osoby, z przekonania, Zze ma ona co$ warto$ciowego do
powiedzenia. Oznacza, ze w sercu rezerwujemy miejsce dla reprezentowanego przez nig punktu
widzenia, dla formulowanych przez nig opinii i propozycji. Postawa charakterystyczna dla dialogu
jest serdeczna akceptacja, nie za$ potepienie z gory. Aby rozmawia¢, trzeba umie¢ rozebra¢ mury

obronne, otworzy¢ drzwi domu i zaoferowad ludzka serdeczno$é’.

Najdobitniej wida¢ to na przykladzie spotkania z osoba o odmiennym $wiatopo-
gladzie, zwlaszcza z niewierzacym czy agnostykiem:

Kiedy spotykam czlowieka niewierzacego, rozmawiam z nim o kwestiach ludzkich (...). Nie wchodze
w relacje z niewierzacym po to, by uprawia¢ prozelityzm; szanuje go i pokazuje siebie takiego, jaki

jestem. W miare, jak poglebia sie poznanie, wzrasta szacunek, serdeczno$é, przyjazn'®.

Jak si¢ przekonamy, nie jest to tylko retoryczny zabieg; Bergoglio réwniez jako
papiez zapewnia¢ bedzie, ze nie zamierza nikogo nawraca¢. Przy czym nie jest to
postawa rezygnacji, ale raczej przekonanie, Ze rozne $wiatopoglady nie wykluczaja
wspdlnego spogladania w jednym kierunku:

Nawet z agnostykiem, przy wszystkich jego watpliwosciach, mozemy razem spoglada¢ w gore i szukac
transcendencji. Kazdy modli si¢ zgodnie ze swoja tradycja. W czym problem?"!

No wlasnie, wydawac by si¢ mogto, ze nie ma problemu. W praktyce wyglada¢ to
bedzie jednak réznie.

Zmiana jezyka i kontynuacja zasadniczej linii doktrynalnej

Przyjazd do Brazylii w lipcu 2013 roku argentynskiego kardynala Bergoglia, ktory
13 marca tego samego roku zostal wybrany na papieza Franciszka, oraz wyrazone
przy tej okazji poparcie dla oburzonych i marginalizowanych mogly otworzy¢ nowy
rozdzial w stosunkach Watykanu z teologia wyzwolenia. Mogty, ale nie otworzyly.
Uwazna lektura tekstow papieza nie pozostawia zadnych watpliwosci. Franciszek jest
i pozostal sceptykiem wobec gtéwnych dokonan teologii wyzwolenia. Wprawdzie
juz w samolocie, w czasie spotkania z dziennikarzami 22 lipca 2013 r., powolujac
sie na lekture analiz socjologicznych (co zwykli robi¢ teologowie wyzwolenia),
powiedzial:

Troche jeste$my przyzwyczajeni do tej kultury odrzucenia: wobec starszych czyni si¢ to nazbyt
czesto! Ale teraz, kiedy tak wielu mlodych pozbawionych jest pracy, takze do nich dociera kultura

odrzucenia. Musimy przerwac ten zwyczaj odrzucania! Nie! Potrzebna jest kultura integracji, kultura

9 Tamze,s. 12.
10 Tamze, s. 25.
11 Tamze, s. 237.
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spotkania, podjecia wysitku, aby wszyscy aktywnie uczestniczyli w Zyciu spotecznym! Taki po trosze
sens chciatbym nada¢ tej wizycie u mtodych, mtodych zyjacych w spoteczenstwie!?.

Jak jednak wida¢ wyraznie w pozniejszych tekstach i przemowach, przede wszystkim
w czasie Swiatowych Dni Mlodziezy, papiez ma na mysli wspdlnote koscielng, a nie
spoleczenstwo jako takie. Jeszcze bardziej radykalnie zabrzmiaty stowa Franciszka
w rozmowie z mlodymi Argentynczykami 25 lipca 2013 r., gdzie miedzy innymi
padlo, wielokrotnie cytowane wyzwanie do ,,rabanu”

Chce powiedzie¢ jedng rzecz, mam nadzieje¢, ze owocem Dni mlodziezy bedzie raban, Ze tutaj
w Rio dojdzie do rabanu. Chce rabanu w diecezjach, chce by si¢ rozlal na zewnatrz, chce, by
Kosciét wyszedt na ulice. Chce, by$my si¢ strzegli wszystkiego, co jest §wiatowoscig, przyzwy-
czajeniem, wygoda, a nawet klerykalizmem, tego wszystkiego, co nas prowadzi do zamykania

sie w nas samych'?.

A jednak ma to by¢ raban, by tak rzec koscielny, dystansujacy sie od wszystkiego, co
nie jest z ducha Kosciota. Jesli bedzie on pojmowany tak, jak to w Polsce od wielu
lat praktykuje o. Tadeusz Rydzyk ze swoimi zwolennikami, to trudno upatrywa¢
w takim rabanie wzmocnienia demokratycznych struktur panstwa i polepszenia
sytuacji grup zepchnietych na margines, a raczej wzrost postaw roszczeniowych
i dalszego upolitycznienia katolicyzmu.

Wydawaloby sie, ze na spotkaniu z mlodziezg na Copacabana tego samego dnia
Franciszek stanat zdecydowanie po stronie inkryminowanej przez swoich poprzed-
nikéw teologii wyzwolenia, wyraznie wzywajacej do zaangazowania i przemiany
$wiata. Papiez wotal:

Drodzy przyjaciele, wiara jest rewolucyjna i dzisiaj pytam ciebie: czy jeste$ gotowy, jestes gotowa
wej$¢ w te rewolucyjng fale wiary? Tylko wtedy, gdy wejdziesz w te fale, twoje mlode Zycie nabierze

sensu i tylko wtedy bedzie owocne!'*

Tu znowu tylko jezyk jest rewolucyjny i zblizony do postulatéw teologii wyzwolenia;
kontekst calego przemoéwienia wyraznie wskazuje na odnowe wewnatrzkoscielna,
a nie na zmiane struktur spolecznych odpowiedzialnych za zniewolenie calych
grup spotecznych.

Dwa dni pdzniej, na spotkaniu z klerem, pojawily si¢ akcenty znane z przestania
Jana Pawta II:

12 http://www.vatican.va/holy_father/francesco/speeches/2013/july/documents/papa-france-
sco_20130722_gmg-intervista-volo-rio_pl.html [4.11.2013].

13 http://www.vatican.va/holy_father/francesco/speeches/2013/july/documents/papa-france-
sco_20130725_gmg-argentini-rio_sp.html [4.11.2013].

14 http://www.vatican.va/holy_father/francesco/speeches/2013/july/documents/papa-france-
sco_20130725_gmg-giovani-rio_pl.html [4.11.2013].
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Miejcie odwage i$¢ pod prad tej kultury sukcesu, tej kultury odrzucenia. Spotkanie i otwarcie na
wszystkich, solidarno$¢ - stowo zapomniane w tej kulturze, jakby bylo brzydkim stowem - solidarnos¢

i braterstwo to elementy, ktére czynia nasza cywilizacje prawdziwie ludzka.
Ale przeciez podstawowym przekonaniem jest posiadanie prawdy, ktora jest Chrystus:

By¢ stugami komunii i kultury spotkania! Chciatbym, zeby$cie byli w tym wzgledzie niemal obsesyjni.
Robi¢ to, nie bedac zarozumiatymi, nie narzucajac ,naszych prawd, ale kierujac si¢ pokorna i radosna
pewnoscia wlasciwa temu, kogo odnalazla, dosiegla i przemienilta Prawda, ktdra jest Chrystus, i kto

nie moze Go nie glosi¢ (por. Ek 24, 13-35)°.

Nie ma tu tak zdecydowanych przeciwstawien, znanych z ostatnich lat pontyfikatu
Jana Pawta II, gdzie motywem przewodnim bylo straszenie ,,cywilizacja $mierci”
i wskazywanie na jedynie w katolicyzmie obecna cywilizacje zycia i milosci, ale
retoryka jest zasadniczo taka sama.

Interesujace i tylko pozornie zaskakujace elementy pojawily si¢ na spotkaniu
z brazylijskimi politykami:

Przyszlo$¢ wymaga dzisiaj dziela rehabilitacji polityki - rehabilitacji polityki, ktora jest jedng z naj-
wyzszych form milosci. Przyszlos¢ wymaga réwniez humanistycznej wizji gospodarki oraz takiej
polityki, w ktorej coraz pelniej i lepiej realizowaloby si¢ uczestnictwo ludzi, unikajacej elitaryzmow
i eliminujacej ubdstwo. Niech nikt nie bedzie pozbawiony tego, co konieczne, i niech kazdemu
bedzie zapewniona godnos¢, braterstwo i solidarno$¢ - taka jest proponowana droga. (...) Miedzy
egoistyczna obojetnoscia a protestem odwolujacym sie do przemocy istnieje opcja, ktora jest zawsze
mozliwa - dialog. Dialog miedzy pokoleniami, dialog z ludem, bo wszyscy jeste$my ludem, umie-
jetno$¢ dawania i przyjmowania, pozostajac otwartym na prawde. Dany kraj si¢ rozwija, kiedy jego
rézne bogactwa kulturowe podejmuja konstruktywny dialog: kultura ludowa, kultura uniwersytecka,
mlodziezowa, artystyczna i technologiczna, kultura gospodarcza i rodzinna oraz kultura mediow,
gdy wchodza w dialog. Nie mozna sobie wyobrazi¢ przyszlosci spoleczenstwa bez wielkiego wkiadu
sit moralnych w demokracje, tak aby nigdy nie byla ona zamknieta w czystej logice albo marnej
réwnowadze reprezentowania tych, ktérzy maja ustalone interesy. Uwazam tez za fundamentalny
wkiad wielkich tradycji religijnych, ktére odgrywaja owocna role zaczynu w zyciu spolecznym i ozy-
wiaja demokracje. Swiecko$¢ paristwa sprzyja pokojowemu wspélistnieniu réznych religii. Panstwo
takie, nie utozsamiajac si¢ z zadnym wyznaniem, szanuje i docenia obecno$¢ wymiaru religijnego
w spoleczenistwie, sprzyjajac jego konkretnym wyrazom. Kiedy przywodcy w roznych dziedzinach
prosza mnie o rade, moja odpowiedz jest zawsze taka sama: dialog, dialog, dialog. Jedynym sposobem
rozwoju osoby, rodziny, spoteczenstwa, jedynym sposobem, aby nastapil postep zycia narodéw, jest
kultura spotkania, kultura, w ktdrej kazdy ma co$ dobrego, czym moze obdarzy¢, i wszyscy moga

co$ dobrego otrzyma¢ w zamian. Drugi ma zawsze co$, co moze mi da¢, jesli potrafimy zblizy¢ si¢ do

15 http://www.vatican.va/holy_father/francesco/homilies/2013/documents/papa-france-
sco_20130727_gmg-omelia-rio-clero_plhtml [4.11.2013].
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niego w postawie otwartej i z dyspozycyjnoscia, bez uprzedzen. Te postawe otwarcia, dyspozycyjnosci
bez uprzedzen, okreslitbym jako ,,pokore spoleczng’, ktéra sprzyja dialogowi. Tylko w ten sposdb
moze wzrasta¢ dobre zrozumienie miedzy kulturami i religiami, szacunek jednych dla drugich, bez
nieuzasadnionych pretensji i w klimacie poszanowania praw kazdej z nich. Dzisiaj albo postawimy

na dialog, na kulture spotkania, albo wszyscy przegramy, wszyscy przegramy. Oto droga owocna’®.

To rzeczywiscie godny pochwaly program, a jesli stanie si¢ wzorem dla polityki,
w tym rowniez dla polityki uprawianej przez katolikow, to nalezy sie cieszyc¢ z takiej
perspektywy dialogu i wzajemnego wstuchiwania si¢ w racje oponenta politycznego.
Czy jednak tak naprawde sie stanie, to kwestia otwarta.

Tego samego 27 lipca 2013 r., zwracajac sie do biskupdw, papiez przypomniat
szczegolne zwigzki Brazylii z biskupem Rzymu, a stowem kluczowym w jego
wypowiedzi jest pojecie kompasu, wlasciwego kierunku. Nade wszytko za$ pod-
kreslit mocne zwigzki kosciota brazylijskiego z jego poprzednikami, od Jana XXIII,
poprzez Pawta VI, Jana Pawla II, az do Benedykta XVI. Tak wiec zmian nie bedzie,
co wiecej, s3 one niepotrzebne'.

Krytyka teologii wyzwolenia zabrzmiata juz zdecydowanie w czasie spotkania
z komitetem koordynujagcym CELAM (Rada Biskupéw Ameryki Lacinskiej), gdy
papiez mowil o pokusach Kosciola. Jedna z nich jest ,,spoteczny redukcjonizm”
To stowo kluczowe z dokumentéw watykanskich krytykujacych w latach osiem-
dziesigtych teologéw wyzwolenia siegajacych do nauk spolecznych, a zwlaszcza do
metodologii marksistowskiej. Co wiecej, jest to, zdaniem Franciszka,

ideologia, ktérg najlatwiej zdemaskowa¢. W pewnych momentach byta ona bardzo mocna. Chodzi
o interpretacj¢ opierajaca si¢ na naukach spotecznych. Obejmuje przerézne obszary, od liberalizmu
rynkowego do uje¢ marksistowskich'®.

Tak wiec Franciszek nie zmienia doktryny, tylko zmienia akcenty. Méwi o ubogich,
ale zwraca uwage przede wszystkim na przemiane duchows, a nie na zmiang struktur.
Przypomina w tym bardziej Jana Pawta I1i Benedykta XVI niz Gustava Gutierreza czy
Leonarda Boffa. Teologia wyzwolenia i jej twércy muszg jeszcze poczekaé na swojego
papieza. Moim zdaniem, jest wysoce prawdopodobnie, ze si¢ go nie doczekaja.

Wywiady jako nowa forma sprawowania wladzy papieskiej
Niezaleznie od watpliwosci, jakie budzi we mnie stosunek papieza Franciszka
do teologii wyzwolenia, jestem przekonany, ze jednak pewne elementy w jego

16 http://www.vatican.va/holy_father/francesco/speeches/2013/july/documents/papa-france-
sco_20130727_gmg-classe-dirigente-rio_plhtml [4.11.2013].

17 http://www.vatican.va/holy_father/francesco/speeches/2013/july/documents/papa-france-
sco_20130727_gmg-episcopato-brasile_sp.html [4.11.2013].

18 http://www.vatican.va/holy_father/francesco/speeches/2013/july/documents/papa-france-
sco_20130728_gmg-celam-rio_sp.html [4.11.2013].
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nauczaniu wskazuja na zmiane¢ paradygmatu w podejsciu do tradycji katolickie;j.
Jest to zwlaszcza widoczne w gtosnym juz wywiadzie, ktérego udzielit o. Antoniowi
Spadaro, redaktorowi naczelnemu ,La Civilta Cattolica” Podobnie jak wszystkie
teksty papieza, rowniez i ten wywiad znajduje si¢ w kilku jezykach na oficjalnych
stronach watykanskich'. Caly wywiad zastuguje na uwazna lekture i tylko ze
wzgledu na konieczno$¢ wyboru watkéw ogranicze sie do najbardziej znaczacych,
z mojego punktu widzenia, akcentéw. Chodzi mi mianowicie o to, by wskaza¢ na
nowe wymiary dialogu, jakie pojawily sie u papieza. Jest to szczegdlnie widoczne,
jesli zestawi¢ postawe obecnego papieza z jego bezposrednimi poprzednikami, dla
ktorych nie tyle otwarcie na inaczej myslacych bylo istotne, ile raczej przekazywanie
wlasnego punktu widzenia i bronienie niezmiennej tradycji katolickie;j.

Mimo licznych juz komentarzy, nikt chyba nie zwrdcil uwagi na nazwisko, ktére
pojawilo sie w tym wywiadzie az trzykrotnie. Chodzi o Michela de Certeau. Fran-
ciszek okreslil go jako swego ,,ulubionego mysliciela francuskiego” To znamienne
wyznanie. Jak wiadomo, prace historyczne de Certeau miaty ogromny wplyw
na zmiang historiografii jezuickiej. Pozwolity one na wypracowanie oryginalnej
koncepcji antropologicznej, ktérej korzenie siegaja jego intensywnych badan nad
historig i duchowoscig zakonu. Zostaly one dos¢ nieoczekiwanie wyparte przez
analize Zycia codziennego, w ktérym wlasciwie zabraklo miejsca dla tradycyj-
nej religijnosci. W moim przekonaniu, jego przemyslenia nalezy wpisa¢ przede
wszystkim w kontekst teologiczny, z ktérego w sposob organiczny wyrastaja.
Jednak by zrozumie¢ przelomowy, a nawet rewolucyjny charakter antropologii
de Certeau, nalezy wlasnie ten kontekst przywotac. Jest nim wspomniany Sobor
Watykanski II. Zostat on celnie zrekonstruowany przez Johna O’Malleya, ktérego
gléwne ustalenia warto przytoczy¢. Ot6z jego zdaniem, najwazniejszym dokona-
niem Soboru byla zmiana jezyka, a wigc sposobu okreslania wlasnej tozsamosci
Kosciota, jak i stosunku katolicyzmu do innych wyznan i religii. Krotko méwiac,
»Bylo to «wydarzenie jezykowe». Jezyk wskazywal i wywolywal zmian¢ wartosci
lub priorytetow”?. Konsekwencje zwigzane z tg zmiang jezyka zostaly w sposob
najbardziej konsekwentny wyciagniete wlasnie przez Michela de Certeau. Zwrdcita
na to uwage Natalie Zemon Davis, omawiajac jego ksiazki przelozone na jezyk
angielski*'. Wida¢ to w sposdb szczegdlny we wprowadzeniu do najwazniejszej
bodajze ksigzki de Certeau, Wynalez¢ codziennosc. Sztuki dziatania, gdzie zastanawia
sie nad dywersyjnym charakterem jezyka Indian poddanych chrystianizacji. Tak
wiec w zmianie jezyka nie chodzi tylko o ,,inny sposéb méwienia o tym samym”.
Chodzi raczej o nowe rozumienie nie tylko terazniejszosci, ale i wlasnej historii,
w tym historii jezuitéw, tak aktywnie obecnych w ewangelizacji ludéw ,,odkrytych”

19 http://www.vatican.va/holy_father/francesco/speeches/2013/september/documents/papa-
-francesco_20130921_intervista-spadaro_it.html [4.11.2013].

20 J.W. O'Malley, Co si¢ zdarzylo podczas Soboru Watykariskiego Drugiego, przel. A. Wojtasik,
Krakéw, Wydawnictwo WAM 2011, s. 26.

21 N.Z. Davis, The Quest of Michel de Certeau, ,,The New York Review of Books’, 15.05.2008.
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w XVIiXVII wieku. By uchwyci¢ rozumowanie autora, konieczne jest przywolanie
diuzszego fragmentu:

Dawno temu zastanawiano si¢ na przyklad, jakie nieporozumienie rozsadza od wewnatrz ,,sukces” hisz-
paniskich kolonizatoréw posréd indianskich plemion: ulegli, a nawet zgadzajacy sie na swe poddanstwo
Indianie uzywali czesto narzuconych im czynnoéci rytualnych, przedstawien badz praw w zupelnie inny
sposob, niz to przewidziat zdobywrca; obalali je nie poprzez ich odrzucenie, ale poprzez sposéb ich uzycia
do celéw i odniesient obcych wobec systemu, z ktérego nie mogli si¢ wyrwaé. Byli odmienni wewnatrz
kolonialnego systemu, ktory ,,asymilowal” ich wylacznie z zewnatrz; uzytek, jaki czynili z dominujacego
porzadku, podkopywal wtadze, ktorej nie potrafili odrzucié; wymykali si¢ jej, chociaz jej nie porzucali.
Sita ich odmiennosci wynikata z praktyk ,, konsumpcyjnych’. Podobne nieporozumienie, cho¢ w mniej-
szym stopniu, zakrada sie do naszych spoleczenstw dzieki uzytkowi, jaki srodowiska ,,popularne” czynia

z kultur propagowanych i narzuconych przez wytwarzajace jezyk ,elity”?.

Jesli dobrze rozumiem hermeneutyczny zabieg de Certeau, to powiada on, ze
chrze$cijanstwo zachodnie poniosto kleske, utozsamiajac religie z okreslong forma
kulturows, ktéra probowalo narzuci¢ innym spoleczenistwom. Strategie przetrwania
byty tak naprawde sposobami na przezycie i to wtasnie dzieki tej dywersji (w duzej
mierze nieuswiadomionej) nie doszto do catkowitego zniszczenia zastanych kultur.
Niektdrzy teologowie afrykanscy méwig w tym kontekscie o antropologicznym
zubozeniu lub wrecz o antropologicznej anihilacji ich tradycji przez narzucone
spolecznosciom afrykanskim obce im formy religijno$ci*. Przypominam istote
myslenia Michela de Certeau, bo rzuca ono réwniez interesujace $wiatlo na jego
intelektualng biografie. I tu pojawia si¢ element taczacy de Certeau z Ernestem
Sabatem - problematycznos¢ systemu. Zdaniem de Certeau, nalezy analizowac
nie tyle instytucje i deklarowana wiare, ile zycie codzienne, i w nim odkrywa¢
prawdziwy system warto$ci. Jego zdaniem, wlasnie w latach szes¢dziesiatych, a wigc
w czasie Soboru Watykanskiego II, i w latach nastepnych doszlo do ,,zerwania
odnowicielskiego” (rupture instauratrice) i gdzie indziej nalezy szukaé prawdy
i autentycznosci. Innymi stowy, chrzescijanstwo zmienilo swoj charakter i nalezy
je badac tam, gdzie i jak Zyja chrzescijanie, a nie, jak sobie ich zycie wyobrazaja
teologowie®’. Krotko mowigc, nalezy wejs¢ w dialog, by zrozumie¢ §wiat, w jakim
zyjemy. Dotyczy to réwniez papieza.

I tutaj pojawia sie znaczenie inspiracji intelektualnej dla obecnego papieza. Wy-
starczy przypomniec, Ze prace historyczne de Certeau pomogly Jorgemu Bergogliowi

22 M. de Certeau, Wynalez¢ codziennos¢, Sztuki dziatania, przel. K. Thiel-Janczuk, Krakow,
Wydawnictwo Uniwersytetu Jagiellonskiego 2008, s. XXXVI-XXXVII.

23 S. Obirek, Od zubozenia do rozkwitu. Antropologiczne implikacje chrystianizacji Afryki, ,, Afryka”
2012, nr 36, s. 107-116.

24 M. de Certeau, Wynalez¢ codziennos¢. Sztuki dziatania, dz. cyt.; M. de Certeau, L. Giard, P.
Mayol, Wynalez¢ codziennosé, t. 2: Mieszkad, gotowad, przel. K. Thiel-Janczuk, Krakéw, Wydawnictwo
Uniwersytetu Jagiellonskiego 2011.
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odkry¢ m.in. $w. Piotra Favrea, w ktorym docenil zwlaszcza ,,umiejetnos¢ dialogu
ze wszystkimi, nawet z tymi stojacymi daleko i przeciwnikami”. Ale Franciszek nie
rozczytywal sie tylko w myslicielach jezuickich. Z wywiadu dowiadujemy sie, ze
ceni Dostojewskiego, Holderlina, Hopkinsa (to akurat tez jezuita). Stucha chetnie
muzyki Mozarta, Beethovena, a zwlaszcza Bacha. Ceni malarstwo Caravaggia
i Chagalla. Wprost uwielbia filmy Felliniego (kiedys$ gwaltownie przez Kosciot
zwalczanego). Bardzo mi odpowiada ten rodzaj lektur, typ muzyki czy malarstwa.
Moim zdaniem, religia poddana mediacji kulturowej staje si¢ mniej dogmatyczna
i bardziej otwarta na inne sposoby przezywania wiary w Boga. Pewnie dlatego tak
mi blisko do Franciszka. A poza tym, i tutaj tez zgadzam si¢ z papiezem, ,,rozumie-
nie czlowieka zmienia si¢ z czasem, poglebia si¢ rowniez swiadomos¢ cztowieka”.
W duzym stopniu dzieki kulturze. To wlasnie dzigki niej i Ko$ciof si¢ zmienia. Bo,
jak powiada Franciszek:

Pewne drugorzedne normy i przepisy koscielne, niegdys skuteczne, dzi$ utracily warto$¢ i znaczenie.

Wizja doktryny Kosciota jako monolitu, ktorego nalezy broni¢ bez najmniejszego niuansu, jest bledna.

Owszem, nie jest tatwo okredli¢, co jest pierwszorzedne, a co mniej znaczace, ale
warto i trzeba o tym dyskutowac. Co ciekawe, dla ilustracji swej tezy papiez znowu
odwoluje si¢ do zmiennych form kultury (rzezby i malarstwa). Ale przeciez nie
tylko sztuka i jej formy wyrazu ulegajg przemianom; dotyczy to réwniez prawdy,
ktora jest nam dostepna tylko w przyblizeniu (to juz moja interpretacja). Jednak
gdy Franciszek powiada, ze kazdy czlowiek, starajac si¢ lepiej zrozumie¢ samego
siebie, zmienia sie, to dotyczy to réwniez przekazu Ewangelii:

Takze formy ekspresji prawdy moga przybiera¢ wiele ksztaltow, to jest wrecz niezbedne dla przekazu

przestania ewangelicznego w jego niezmiennym znaczeniu.

Czy nie pobrzeza tu niebezpieczny relatywizm i postmodernizm? A moze nie
bez racji niektérzy komentatorzy zwracajg uwage na podobienstwo pewnych idei
papieza Franciszka i Zygmunta Baumana? Dla mnie te podobienstwa sg uderzajace
i wrecz oczywiste.

W kazdym razie z wywiadu udzielonego redaktorowi naczelnemu ,,La Civilta
Cattolica” wylania si¢ obraz Kosciota nie tylko otwartego na dialog, ale réwniez
gotowego do przyjecia twdrczych impulséw z tego $wiata. Jest to jeszcze wyrazniej
obecne w wywiadzie, jakiego Franciszek udzielil redaktorowi naczelnemu dziennika
»La Reppublica’, Eugenio Scalfariemu, 1 pazdziernika 2013 roku (réwniez ten
wywiad jest dostepny na stronie Watykanu®).

25 http://www.vatican.va/holy_father/francesco/speeches/2013/october/documents/papa-fran-
cesco_20131002_intervista-scalfari_it.html [4.11.2013].
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Scalfari jest nie tylko zalozycielem liberalnego i antyklerykalnego dziennika,
a swoich pogladéw nigdy nie kryt; owszem, staly sie zrodtem jego niewatpliwego
sukcesu medialnego. Eugenio Scalfari deklaruje si¢ jako wychowany katolicko
agnostyk, jest wiec bytym katolikiem. Wtasnie dlatego papiez Franciszek zapro-
ponowal mu rozmowe i zapewnil, Ze nie tylko nie bedzie prébowat go nawracac,
ale odpowie na kazde pytanie. Oto, co na powitanie powiedzial papiez, reagujac
na uwage Scalfariego, ze pewnie zechce go nawrdcic:

Prozelityzm to wierutne glupstwo, nie ma sensu. Trzeba si¢ pozna¢é, wystucha¢ sie i coraz lepiej
poznawaé $wiat, ktory nas otacza. Zdarza mi sie, ze po spotkaniu chcialbym spotka¢ si¢ jeszcze
raz, gdyz rodza si¢ nowe idee i odkrywa si¢ nowe potrzeby. To jest wazne: pozna¢ sie, wystuchac,
poszerzy¢ krag mysli. Swiat przebiegaja drogi, ktére sie zblizaja i oddalaja, ale wazne, by prowadzity
nas ku Dobru.

To styszelismy juz w rozmowie z rabinem Skorka. Bergoglio jest wierny wypo-
wiedzianym wowczas stowom. Tymczasem redaktor naczelny ,.La Reppublica’,
odwotlujac si¢ do otrzymanego od papieza listu, przypomina, iz Franciszek napisat,
ze sumienie jest autonomiczne i ze kazdy powinien i$¢ za glosem swego sumienia.
Papiez temu nie zaprzecza, ale podkresla:

I to powtarzam. Kazdy ma swoje pojecie Dobra i Zta i powinien wybiera¢ Dobro i zwalczaé Zto, tak

jak je rozumie. To wystarczyloby, aby $wiat stal sie lepszy.

Scalfari podsumowuje caly wywiad w sposob nastepujacy: ,,Jesli Kosciof stanie sie
taki, jak on o nim mysli i jak chce go zmieni¢, to zmieni si¢ cata epoka” Sadze, ze
ma racje.

Wystarczy przywolac kilka najwazniejszych stwierdzen z tej rozmowy, by zda¢
sobie sprawe, ze papiez Franciszek zamknal pewien rozdzial w sposobie sprawo-
wania urzedu papieskiego i otworzyl nowy. Jego rysem najbardziej znaczacym jest
wstuchiwanie si¢ w potrzeby innych, a nie osadzanie tych, ktérzy nie podzielaja
doktryny katolickiej. Oto najwazniejszym problemem dla Kosciola jest trudne
polozenie ludzi starych i brak pracy dla mtodych:

Dwie najwigksze zmory, jakie prze$laduja dzisiejszy $wiat, to bezrobocie mtodych i samotno$¢, w jakiej

s3 pozostawieni starzy. (...) To jest réwniez najpowazniejszy problem Koéciota.

A pytany o komunizm i teologie wyzwolenia, papiez stwierdza, ze komunizm go
wprawdzie nie uwiddl, ale ceni komunistéw, ktorzy potrafili za swoje przekonania
cierpie¢, a nawet ponie$¢ $mier¢, jak jedna z jego wykladowczyn na uniwersytecie
w Buenos Aires:
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Miatem wykladowczynie, ktora szanowatem i darzytem przyjaznig. Byla gorliwg komunistkg. Czesto
mi czytala i dawala do czytania teksty partii komunistycznej. W ten sposéb poznatem t¢ bardzo
materialistyczng koncepcje. (...) Kobieta, o ktérej méwig, zostala pdzniej aresztowana, poddana

torturom i zamordowana przez rezim dyktatorski, jaki wowczas rzadzil w Argentynie.

To dzigki niej zrozumial pdzniej, jak wiele elementéw wspdlnych z komunizmem
miala nauka spoteczna Kosciota.

Na stwierdzenie Scalfariego, ze zdarza mu si¢ bywac antyklerykalem, gdy spotka
klerykata, papiez odpowiada:

To i mnie si¢ przydarza, wobec klerykala staje sie od razu antyklerykatem. Klerykalizm nie powinien

mie¢ zadnego zwiazku z chrze$cijanstwem.

Na uwage, ze we Wloszech katolicy stanowig mniejszos¢, ci praktykujacy od 8
do 15 procent, a ogdlna liczba moze sigga¢ 20 procent, a poza tym na §wiecie
chrzescijanie, ktorych jest nieco ponad miliard, w stosunku do siedmiu miliardow
populacji §wiatowej, tez sa mniejszo$cia, Franciszek odpowiada, ze tak naprawde
bycie mniejszo$cig nie jest czyms ztym, a prawdziwa misja Kosciofa nie polega na
nawracaniu:

Naszym celem nie jest prozelityzm, ale wstuchiwanie si¢ w potrzeby, pragnienia, rozczarowania, w roz-
pacz i nadzieje. Powinni$my przywroci¢ nadzieje mtodym, pomagaé starym, otworzy¢ na przysztosé,
broni¢ milosci. Biedni po$réd biednych. Powinni$émy przygarnaé wykluczonych i glosi¢ pokdj. Sobor
Watykanski II, natchniony przez papieza Jana XXIII i Pawla VI, zdecydowat patrze¢ w przysztos¢
z duchem nowoczesnym i otworzy¢ si¢ na wspolczesna kulture. Ojcowie soborowi wiedzieli, ze
otwarcie si¢ na kulture wspélczesna oznaczalo ekumenizm religijny i dialog z niewierzacymi. Od

tamtego czasu zostato zrobione bardzo mato w tym kierunku. Mam pokore i ambicje, by to zrobic.

W tej rozmowie nie tylko Franciszek odpowiada. On réwniez stawia pytania, chce
sie dowiedzie¢, co stanowi istote niewiary, co nadaje jej sens. Oto wyjasnienia
Scalfariego:

Réznig nas mysli, ale jestesmy podobni jako ludzie, nie§wiadomie ozywiani przez nasz instynkty,

ktore przeksztalcajg sie w odruchy, uczucia, wolg, mysl i rozum. W tym jeste$my podobni.

Ale papiez chce wiedzie¢ wigcej, czym jest Bycie, w ktdre, jak powiedzial, wierzy
jego rozmodwca. Otrzymuje wyjasnienie:

Bycie jest wigzkami energii. Energii chaotycznej, ale niezniszczalnej i pozostajacej w wiecznym chaosie.
Z tej energii wylaniaja si¢ ksztalty, kiedy energia dociera do punktu wybuchowego. Ksztalty majg swoje

prawa, swoje pola magnetyczne, swoje elementy chemiczne, ktore tacza sie w sposob przypadkowy,
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ewoluuja, w koncu gasng, ale ich energia nie znika. Czlowiek jest prawdopodobnie jedynym zwierzeciem

obdarzonym mysla, przynajmniej na tej naszej planecie i w tym systemie stonecznym.

Franciszek nie jest przekonany i ze swej strony przywoluje tekst listu, jaki wcze$niej
napisal do Scalfariego, w ktérym mowil, ze:

Z mojej strony zauwazam, ze Bog jest wiattem, ktore o§wieca ciemnosci, nawet jesli ich nie rozprasza,

i iskra tego $wiatla jest w kazdym z nas.

Podsumowanie Scalfariego ze spotkania z papiezem Franciszkiem przywotalem
wyzej. Oto, jak Franciszek postrzega sens rozmowy:

Wréémy do tego, co jest. Zrobilismy krok naprzéd w naszym dialogu. Stwierdzilismy, ze w spoteczen-
stwie i w §wiecie, w ktérym zyjemy, wzrdst egoizm znacznie bardziej niz mito$¢ wobec ludzi, a ludzie
dobrej woli powinni dziata¢, kazdy na mocy wlasnych sit i kompetencji, tak by mito$¢ wobec innych

rosta do tego stopnia, by doréwna¢, a w miare mozliwoéci i przewyzszy¢ milo$¢ wlasna.

Mysle, ze podobnie o zakonczonej rozmowie myslal Eugenio Scalfari, a dla obu
stanowila ona nowa odstong filozofii dialogu.

Mam tez nieodparte wrazenie, Ze sposob, w jaki papiez Franciszek praktykuje
sztuke dialogu, znalazlby uznanie w oczach Barbary Skargi, ktéra przeciez napisala,
ze:

Tylko w rozmowie poznajemy racje innego, jego sposob widzenia $wiata, jego zamiary i dazenia.
Rozmowa odstania, rozmowa, ktéra nie kieruja, jak pisal Gadamer, przedsady, rozmowa otwarta,
sprzyjajaca rozméwcy, chocby jego argumenty nie znajdowaly naszego uznania. Te argumenty chcemy

jednak znaé, chcemy tez przedstawié swoje®.

Czy tak praktykowany dialog znajdzie réwniez swoje przedluzenie w polskim
katolicyzmie? Czy polscy katolicy potrafig, podobnie jak ich papiez, rozmawiaé
z ludZmi niepodzielajacymi ich religijnych przeswiadczen? To pytanie, jak na razie,
musi pozosta¢ bez odpowiedzi.

A New Beginning of the Philosophy of Dialogue: Jorge M. Bergoglio

The author analyses a radical change which could be observed in the Catholic Church. The institution
which is typically seen as approaching its own doctrine, based on the dogma of papal infallibility,
with conservatism and rigidity, declares (through many enunciations of pope Francis) that it is ready
for changes in the doctrine. We are witnessing a dynamic process, and to calculate its implications
is difficult. However, today we can already speak of a new beginning which could be called the phi-
losophy of dialogue. The author argues that this new start is a reality, no matter if it is accepted or
not by institutional Catholicism.

26 B. Skarga, Spoteczna monada, [w:] Czlowiek to nie jest pigkne zwierze, dz. cyt., s. 109.



